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KUR’AN BAGLAMINDA NiYAZi-i MISRi
SIIRINDE CAN VE RUH ALGISI
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Oz: Zihinde ve yasamda iz birakma 6zellikleriyle insanlarin ve toplumlarin temel dinamik-
lerinin baginda gelen kelimeler, bilgi basta olmak iizere insanin duygu ve diisiincelerini tagiyarak
insanin kimligini inga eder. Insan, esyaya isim koyma yetenegini kelimeler iizerinden gergekles-
tirir. Kelimelere yiiklenen anlam, kelimelerin ruhunu olusturur. Kelimelerin ruhu, insanlarin ve
toplumlarin kimligine sirayet eder.

Can ve ruh, giindelik yasamda insanlar tarafindan ¢ok kullanilmakla birlikte ¢ogu zaman
birbirinin yerine kullanilan kelime veya kavramlardandir. Bu kavramlarin birbirinin yerine sik¢a
kullaniliyor olmasi, bu konuda bariz bir kafa karigikligi olduguna isaret eder. Ancak Kur'an mer-
kezli bir okuma gerceklestirildiginde her iki kavramin da birbirinden farkli baglam ve anlam-
larda kullanildig1 goriilecektir.

Niyazi-i Misri 17. yiizyilin 6nemli mutasavvif sairlerinden olup siirini tasavvuf ekseninde
kaleme almistir. Misri, can ve ruh kavramlarini birbirinin yerine kullanmakla birlikte sufi gele-
nek cergevesinde ruhu bitkisel, hayvani ve akli ruh gibi farkli kategorizasyonlar dogrultusunda
simiflandirmalara ayirir. Fakat Misri, siirlerinde ruhun islevselligini 6n plana ¢ikarir.

Bu ¢aligmada 6nce Kur'an'in can ve ruh kavramlarina nasil yaklastigina daha sonra tasavvuf
siirinin 6nemli temsilcilerinden Niyazi Misri'nin can ve ruh algisi, siirleri {izerinden ortaya ko-
nulmaya calisilacaktir. Boylece Kur'an'in yaklasimiyla Niyazi-i Misri'nin algisinin ortiisiip 6r-
tiilsmedigine ve bu algmin giiniimiizdeki yansimalarina 151k tutulacaktir.
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THE PERCEPTION OF SOUL AND SPIRIT OFNIYAZi-I
MISRI’S POETRY IN THE CONTEXT OF THE QURAN

Abstract: Words, which are at the forefront of the basic dynamics of people and societies
with their characteristics of leaving a trace in the mind and in life, build the identity of the person
by carrying the emotions and thoughts of the person, especially the knowledge. Man realizes his
ability to name existence through words. The meaning attributed to the words creates the spirit
of the words. The spirit of words permeates the identity of people and societies.

Although soul and spirit are used a lot by people in daily life, they are words or concepts
that are often used interchangeably. The fact that these terms are often used interchangeably
indicates that there is obvious confusion on this issue. However, when a Qur'an-centered reading
is performed, it will be seen that both concepts are used in different contexts and meanings.

Niyazi-i Misri is one of the important Sufi poets of the 17th century and wrote his poem in.
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the center of Sufism. While Misri uses the concepts of soul and soul instead of unifying, within
the scope of the Sufi tradition, he separates the soul into different categorizations such as vege-
tative, animal and mental soul. However, Misri emphasizes that he contains spirits in his poems.

Until this time, it will be mentioned how the Qur'an's concepts of soul and spirit will be
approached. Then, the perception of soul and soul of Niyazi Misri, one of the important assets
of Sufi poetry, will be tried to be revealed through his poems. Thus, it will shed light on whether
the approach of the Qur'an and the perception of Niyazi-i Misri overlap or not and the current
reflections of this perception.

Key Words: Qur'an, Niyazi-i Misri, soul, spirit, perception.

1. Giris

Esyaya isim koyma yetenegi, insan beyninin en onemli, en karmasik, en
hayranlik duyulacak ve en olaganiistii eylemlerinden biri olarak kabul edile-
bilir. Bu eylemin bir iirlinii olan kelimeler, olaganiistii yapilariyla birer kod
olarak degerlendirilebilir. Her bir kod, i¢inde bir anlam barindirir ve bdylece
iletisim denilen olgu gergeklesir.

Vahiyle kelime adi verilen bu kodlar iizerinden iletisim saglanmustir. Zira
iletisim ancak bdyle gerceklesebilir. Maksat anlasilmak oldugu i¢in muhatabin
dilinin kullanilmasi bir zorunluluktur. Vahiy, muhataplarin konustugu dilde
inerek tasavvurlarini inga etmistir. Kelimelere bambagka anlamlar ytikleyerek
onlara taze bir ruh katmistir. Bu bakimdan Kur'an, kelimeleri biiyiik bir has-
sasiyetle kullanir. Bu hassasiyet, bir sairin siirinde kelimeleri dizerken goster-
diginden ¢ok daha yiiksek bir hassasiyettir. Bu itibarla bir climlede insan yerine
beser, beser yerine insan kelimesi; bir yerde tasarimla bir seyden bir sey yarat-
mak anlamina gelen “haleka”, baska bir yerde yarilarak ortaya ¢ikan “fatara”
fiili kullaniliyorsa bunun bir anlami ve amaci olmalidir. Bu amag, kelimelerin
sahip oldugu anlam diinyalar1 iizerinden insanin dikkatini bir seye veya nok-
taya cekmektir. Oyle ki canin yaratilisindan ve fakat ruhun {iflenisinden soz
ediliyorsa bir seye isaret ediliyordur. Ustelik yaratilistan soz edilirken “haleka”
degil de “faleka” kullaniliyorsa bagka, “bedea” fiili kullaniliyorsa bambagka
bir yone dikkat ¢ekiliyordur. Sozgelimi “Her nefis oliimii tadacaktir.”” (Ali
Imran, 3 / 185; Enbiya, 21 / 35; Ankebt, 29 / 57) ayetinde veya ciimlesinde
“ruh” degil de “nefis” kelimesinin kullanilmas1 énemlidir. Ciinkii ruh baska,
can bagka, nefis bambaska bir kavramdir. Bu sebeple bir climlede kullanilan
her bir edata, kelimeye ve fiile dikkat kesilmek; dolayisiyla amaca ve gosteril-

mek amaglanan noktaya kilitlenmek ve verilmek istenen mesaja odaklanmak
gerekmektedir.

2. Kur’an’da Can

Can nedir? Can deyince insanlar neyi anlamaktadir? Canin ruhtan farki ne-
dir? Yaratilan her varlikta can ve ruh var midir? Bu ve benzeri sorular i¢in mer-
ceklerimizi Kur'an'a yonelterek cevaplarimizi Kur'an'dan almaya ¢alisacagiz.
Bu cergevede “Kur’an’da candan s6z ediliyor mu? S6z ediliyorsa nerede s6z
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edilmektedir?” gibi sorular insanin aklina gelebilir. Dikkatli bir sekilde bakil-
diginda Kur'an'da candan ve canin yaratildigindan s6z edildigi goriilmektedir.
O halde hangi ayetlerde, hangi manada bundan bahsedilmistir?

Rahman suresi 15 ve Hicr suresi 27. ayetlere bakildiginda canin “dumansiz
ve niifuz eden bir ates tiiriinden” (Rahman, 55/ 15; Hicr, 15/ 27) yaratildi-
ginin ifade edildigi goriilmektedir. Zira her iki surede de sozii edilen ayetlerden
once insanin bedensel yaratilisindan s6z edilmekte, hemen akabinde ise i¢ bag-
lama uygun olarak soz, canin yaratilisina getirilmektedir. Insanin bedenini
ayakta tutan, harekete geciren elektrokimyasal enerji o glinkii muhatabin anla-
yacag1 sekilde “dumansiz ve niifuz eden bir ates tiirii” olarak tarif edilmistir.

Sozliiklerde ve farkli kaynaklarda ise genel itibariyle bu kavrama “insan ve
hayvanlarda yasamayi saglayan ve 6liimle viicuttan ayrilan madde dis1 varhk;
yasama, hayat; gii¢, dirilik; kisi, birey; insanin kendi varligi, 6zii; goniil; Bek-
tasilik ve Mevlevilikte tarikat kardesi; yakinlik duygusu belirten bir seslenme
s0zii; can, ruh; sevimli, samimi, sirin” gibi anlamlar verilmistir (Tiirk Dil Ku-
rumu[TDK], 2005: 344; Devellioglu, 1997: 124; Dogan, 1996: 176). Nisanyan
(2020), etimolojik sozliigiinde kelimenin Farsca “can / yasam” sozciiglinden
alint1 oldugunu ve sozciiglin Orta Fars¢a “ruh / yasam” anlamina gelen gyan
sOzciigiinden evrildigini ve Sanskritce “vyana / ruh” sozciigii ile es kokenli
oldugunu belirtir.

Hangerlioglu (1970: 210), can kavramiyla ilgili Fransizcadan Almancaya,
Ingilizceden Italyancaya, Yunancadan Latinceye kadar birgok dildeki karsili-
gin1 vererek kelimenin hemen hemen biitiin dillerdeki karsilig1 olan “soluk,
hava, riizgar, iiflemek, nefes almak” anlamlar iizerinden ilkel insanlarin
olim esnasinda insani cansiz birakan seyin soluk oldugunu kavradiklarini ve
bundan da insan bedeninden ¢ikip gidenin hava oldugu sonucuna vardiklarini
ifade eder.

Can (cann) kavrami “cennatin, cennetin, cenne, cinneti, cinnu, cannun, cin-
ne, cann” gibi farkli formlariyla Kur'an'da 201 yerde ge¢mektedir (URL-1).
“Cann” formuyla 7 yerde ge¢mekte ve sadece Rahman 15 ve Hicr 27°de -iki
yerde- belirlilik takisiyla gelerek insanin bedensel yaratilisindan s6z edildik-
ten hemen sonra insan bedenini harekete gegiren, insanin temel enerjisini olus-
turan gii¢ olarak “min maricin min’n-nar / dumansiz bir ates tiiriinden”,
“min nari’s-semim / niifuz eden bir ates tiiriinden” yaratildig1 bi¢ciminde
tasvir edilmistir. Ancak hemen hemen biitiin meal ve tefsirlerde kelime cinle-
rin atasi seklinde degerlendirildiginden kelimenin anlam diinyas: kaymistir
(URL-2). Yine bunun disinda Rahman 39, 56 ve 74. ayetlerde “ins i can” ka-
libiyla “goriinen-goriinmeyen, taninan-taninmayan, bilinen-bilinmeyen, hig
kimse” anlamina gelen deyimsel bir ifade olarak kullanilir. Neml 10 ve Kasas
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31. ayette Hz. Misa'nin kissas1 baglaminda yine belirsiz bir formda sessiz
ve sinsi bir sekilde yaklasmasindan miilhem “yilan”a isaret edilmektedir.

Can, insan duyusunun algi alaninin disinda kalan “c-n-n” kdkiinden gel-
mektedir. “C-n-n” kokiinden tiireyen sozciigiin ash bir seyin duyu organlarina
sakl1 kalmasidir (Ragib el-Isfahani 2010: 242). Sozliikte “drtmek, ortiinmek,
gizli kalmak” anlamindaki “c-n-n” kokiinden tiireyen bir isim olup tekili
olan cinni “ortiilii ve gizli sey” manasina gelir (Sahin, 1993: 5-8; Eliacik,
2008: 450). Dolayisiyla “Kur'an'da kullanildig: sekliyle ‘cinn’ teriminin anla-
min1 kavramak i¢in zihinlerimizi Arap folklorunda ona verilen anlamdan kur-
tarmak zorundayiz. Bu terim, s6z konusu cercevede, kelimenin en giindelik
anlamiyla biitiin ‘ser gii¢leri’ gostermek icin kullanilirdi. Bu geleneksel ta-
savvur terimin orijinal anlaminit ve onun hayli 6nemli - hemen hemen konuyu
acikliga kavusturucu- kelime yapisini belli 6lgiide golgelemistir.” (Esed, 1999,
II1: 1335). Bu itibarla can kavramini dogru bir sekilde anlayabilmek icin zihin-
leri bu folklorik imajdan kurtararak yeniden okumak gerekmektedir.

Gortldiigi tizere can kavrami ve onunla ilgili olan diger kavramlar genel
itibariyle goriinmeyen, bilinmeyen, taninmayan, temas edilmeyen, ortada ol-
mayan, soyut ve somut, algi alaninin disindaki her tiir varlik i¢in kullanilan bir
anlam katmanina sahiptir. Insanin i¢inde bulunan ve insanin bedenini harekete
geciren elektrokimyasal giic de boyle bir 6zellige sahiptir. Fakat can kavrami-
nin Rahman 15 ve Hicr 27'de belirlilik takisiyla gelmesi de gostermektedir ki
can; bakisimiz, duyusumuz, yiiriiytisiimiiz kisaca hareketlerimizle bir gortiniir-
liige kavustugu icin -her ne kadar icte gériinmese de- ayn1 zamanda sonuglari
tizerinden bilinebilmektedir. Dolayisiyla bu ayetlerin -vahyin hem ilk ve tek
muhatabinin insan olmasi hem de baglam bakimindan diistintildiiglinde- genel
itibariyle algilandig1 ve inanildig1 sekliyle baska canlilara isaret etmedigi anla-
stlacaktir. “De ki: Eger yeryiiziinde gezip dolasan melekler olsayd, elbette on-
lara gokten melek resil indirirdik.” (Isra, 17 / 95). Insan i¢in melek resuller
olmayacagi icin, baska varlik tiirleri i¢in insan resul de olmayacaktir.

Can; insanin diisiince, duygu, sdylem ve eylemlerine hayat vererek gorii-
niim kazanir. Viicudumuzun komuta merkezi olan beynin néronlar1 arasindaki
bilgi aligverisiyle yiirliylisimiiziin, kollarimiz1 hareket ettirisimizin, géz bebe-
gimizi oynatmamizin, hiilasa her tiirlii hareket veya fiilimizin temel muharrik
giicli candir. Bagka bir deyisle goriinmeyen elektrik enerjisi, elektro-kimyasal
enerjidir. Can, yani elektrik enerjisi olmadan bunlarin hi¢biri yapilamaz.

“Artik bes duyumuzla algilayamadigimiz, dumani olmayan 6zel atesin insan
hiicresinde tiretilen 50 milivoltluk elektrik enerjisi oldugu bilinmektedir. Elekt-
rik saniyede 270.000 kilometre civarina karsilik gelen bir hizla viicudumuzda
ozellikle sinir hiicreleri ile verileri iletir ve igler. Viicudumuzda toplam 40 wat-
lik elektrik enerjisi iiretilir. Bu elektrik enerjisi olmadan viicut ¢alisamaz. Do-
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layisiyla elektrik her birimizin yagamini siirdiirebilmesi, konusabilmesi, hare-
ket edip istediklerini yapabilmesi i¢in hayati 6nem tasir.” (Giirger, 2019).

Demek ki elektrokimyasal enerji olmadan insan higbir eylemi gerceklesti-
remez. Hareketlerimizden duygularimiza, hayallerimizden diisiincelerimize
kadar her sey elektrokimyasal enerjiye muhtactir. Haddizatinda diisiinceleri-
miz dahil olmak iizere her seyimiz beynimizin elektromanyetik frekansinin
mahsulii olarak ortaya ¢ikmaktadir (Aydin, 2022: 42).

“Ve cdnn't ondan énce niifiiz eden bir atesten yarattik.” (Hicr, 15/ 27) aye-
tindeki “min kablik / ondan 6nce” ifadesi ¢ok 6nemli bir detaydir ve bunu ev-
renin yaratiliginin baslangiciyla irtibat kurarak okumak bizleri isabetli bir so-
nuca gotlirecektir. “...Kuarklardan, elektronlardan ve diger parcaciklar-
dan zaman ve mekéan icinde kizgin bir plazma var oldu.” (Aritan 2004: 5).
Dolayistyla canin hangi hammaddeden yaratildigi da anlagilmis olur. Bu ba-
kimdan kevni veya kozmolojik ayetler, vahyin ayetleriyle birlikte okundu-
gunda hakikatin ¢iplak yiiziinii bizlere nasil gosterdigi apacik ortaya ¢ikmak-
tadir. “Atom alt1 aragtirmalarinin yapildig1 ve pargaciklarin birbirleri ile car-
pistirildig1 deneylerde, kiitlenin hareketten enerjiye, enerjiden de maddeye
dogru doniistiigli gozlemlenmektedir. (...) Onlar1 ancak enerji paketleri ola-
rak ele almak miimkiindiir. Ya da atom alt1 parcaciklar1 “‘uzay-zaman siirekli-
lig1 icindeki dort boyutlu varliklar 'olarak tanimlayabiliriz.” (Aritan, 2004: 5).

Bu noktada “can” kavramiyla iliskisi bakimindan Fatir 1. ayet ¢cok muaz-
zam anlamlar barindirmaktadir. Allah yeri ve gokleri yaratirken enerjiden
maddeye, maddeden enerjiye, enerjiden harekete, hareketten enerjiye dontise-
bilen ve katlanarak artan farkli gli¢ler kullanmistir. “Hamd, gokleri ve yeri ya-
rip ortaya ¢ikaran Allah'a aittir. Melekleri ikiser, ticer ve dorder kanatlara
sahip resiller kildi. Yaratmada diledigini artirir. Muhakkak ki Allah, her seye
kadirdir.” (Fatir, 35/ 1).

“Biiylik Patlama kuramina gore, evrenin olusumunun erken donemlerinde
sicakliklar, fiizyon tepkimelerinin gergeklesmesine miisaade edecek kadar
yiiksekti. Bu durum hidrojen, helyum, déteryum ve ¢ok az miktarda lityum ve
berilyum gibi hafif elementlerin olusumuna zemin hazirladi.” (Albayrak ve Ba-
har, 2018). Atomlarin ¢evresindeki elektronlar artik¢a maddenin kimligi degi-
sir. Bir bakima iki kanadi olan helyum bir kanat daha takilinca lityuma, bir
kanat daha takilinca beliryuma doniisiiyor. Periyodik cetvel buna Ornektir.
Kur'an; melek ve kanat metaforlari lizerinden yeryiiziiniin madde ve enerjiden
yaratildigina atif yapar (Fatir, 35 /1).

Melek ve kanat baglaminda “Allah elementleri / melekleri elgi kilarak gok-
leri ve yeri yarip ortaya ¢ikarmis, esyanin / varligin / yeryiizli ve gokyiizliniin-
melekiituna yani giicline, yaratilistan bir tohum gibi artma potansiyeli yiikle-
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mis, adeta bu melekeyi / giicii / elementi goklere ve yere sikistirmistir. Potan-
siyel olarak muazzam bir gii¢ (ikiser, ticer, dorder kanatli el¢iler) barindiran bu
melekleri/ elementleri el¢i olarak biitiin insanlarin hizmetine sunmustur. Bu po-
tansiyel artis1 da, ikiser licer ve dorder kanatlar seklinde muhatabin zihninde
coklugu, aritmetik artis1 / yiikselisi ve giicli ¢agristiran bir misalle aktarmustir.
Yeryiiziinde bulunan ve islendiginde insana enerji olarak donen her tiir maddi
giic / element ve ayn1 zamanda yeryiizii ve gokyliziiniin kendisine tabi oldugu
her tiir yasa bu kapsamda diisiiniilebilir. Oyle ki Allah'in ‘yaratmada diledigini
artirmasi' yargisi da insanin ¢alisarak maddenin / elementin potansiyelini aciga
cikarmasiyla ortaya ¢ikan muazzam gii¢ / enerji olarak anlasildiginda ayetin ma-
nas1 belirgin bir sekilde tezahiir eder. Misal olarak ham petrole yiiklenen ele-
mentlerde yanma ve patlama 6zelliginin onun islenmesi oraninda artarak aciga
cikmasi gibi. Hidrojen elementinde kesfedilen gii¢ gibi.” (Giirger, 2019).

Dolayistyla dort boyutlu varliklar olan atom alt1 parcaciklar ile meleklerin
ikiser, ticer ve dorder kanatlara sahip resuller olmasi birlestirilerek biitiinliikli
bir okuma yapildiginda “can”in dogasina dair temelleri saglam, gercekgi bir
anlayis yakalanabilecektir.

Sonug itibariyle maddenin de temelini olusturan can; gidasini topraktan ve
disaridan alan, insanin yemesi ve igmesiyle ortaya ¢ikan, insanin bedenini
ayakta tutan, harekete gecgiren, gériinmeyen 6zelligiyle temel kuvvet ve elekt-
rokimyasal enerjidir.

3. Kur’an’da Ruh

Ruh nedir? Ruh deyince insanlar neyi anlamaktadir? Ruhun candan farki
nedir? Ruh yaratilmig midir, sonradan tiflenmis midir? Ruhun tiflenmesi nasil
anlagilmalidir? Kadim donemlerden beri insanlarin tizerinde kafa yordugu bu
ve benzeri sorularin cevaplarini yine Kur'an'dan almaya ¢alisacagiz.

Arapca “r-v-h” kokiinden gelen ruh; “nefes, esinti, giizel koku, ucucu gaz,
soluk, hava, kokulu hava, nefes alip vermek, riizgar, riizgarin estigi yer,
genislik” (Nisanyan, 2021; Hangerlioglu, 1970: 347; Ragib, 2010: 445; Dal-
kilig, 2012: 22) gibi anlamlara gelmektedir. Ragib el-Isfahani (2010: 445),
“Cebrail, Hz. isa, nefes alip vermek, riizgar, giizel koku, riizgirin estigi
yer, genislik” gibi anlamlarini farkli formlar izerinden aciklamistir. Fakat ru-
hun temelde “riizgar, koku, rahatlama, gece yiiriiyiisii yapmak” anlami 6n
planda olmakla birlikte baz1 Arap sozliiklerinde ruh kelimesinin “giic, esenlik,
hiz” gibi mecazi anlamlarda kullanildig1 da ifade edilmektedir (Yar, 2016: 33
- 39; Dalkilig, 2012: 19 - 25; Yavuz, 2018: 187 - 192).

Ruhla ayn1 kokten tiiremis kelimeler, farkli formlariyla Kur'an'da 57 kez
gecmektedir. Bunlarin 21 tanesi dogrudan ruh formundadir (URL-
3). Secde 9, Sad 72 ve Hicr 29’da “...ona ruhundan iifledi. / ...ona ruhumdan
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tifledigimde...”; Tahrim 12 ve Enbiya 91°de “Ona ruhumuzdan iifledik.”;
Meiric 4, Kadir 4 ve Nebe 38°de “Melekler ve ruh... / Ruh ve melekler...”;
Isra 85°te “Sana ruhtan sorarlar. De ki: Ruh Rabbimin emrindendir...”; Mii-
min 15, Nahl 2, Siira 52 ve Miicadele 22°de “.. kendi emrinden olan ruhu /
emrinden ruh ile / emrimizden bir ruh / kendinden bir ruh ile...”; Nisa 171°de
“...O’ndan bir ruhtur. ...”; Bakara 87, 253; Maide 110, Nahl 102’de
“...Ruhu’l-Kudis...”; Suara 193’te “...Ruhu’l-Emin...”; Meryem 17°de ise
“...ruhumuzu gonderdik.” seklinde kullanilmistir. 4 yerde Ruhu'l-Kudiis, 1
yerde de Ruhu'l-Emin tamlamasi bi¢giminde kullanilmistir. 8 yerde “Er-rith”
olarak belirli sekliyle gecen ayetlere bakildiginda bahsi gecen “ruh”un mu-
hataplar tarafindan bilindigi anlasilir. Bu da 6nemli ve {izerinde durulmaya
deger bir durumdur. Belirli olarak gecen yerde muhatabin bildigi ve kendisine
gelen 6zel vahye, belirsiz olarak gecen yerlerde ise baglamlardan genel olarak
vahye veya ilahi bilgiye isaret ettigi anlagilmaktadir.

Sozii dolandirmadan, net bir sekilde sOyleyecegimizi basta ortaya koyma-
miz zihinleri aydinlatacaktir. Kur’an’in acik ve net bir sekilde iizerinde dur-
dugu ruh, gonderilen vahiy veya bu vahyin tasidig: ilahi bir bilgidir. Ruhun
s0z konusu edildigi 20 ayetin tamami da dogrudan bu konuyla ilgilidir. Kur'an
insan ruhundan, ruhlar aleminden ve ruhlarin yaratilmig bir cevher oldu-gundan
hi¢ bahsetmez. Ruhu, hep Allah'a nispetle kullanir. Ruhun insana nispetle kul-
lanildig1 tek bir ayet bile yoktur. Ruh, bizzat vahyin kendisidir. Vahyin tasidig
ve insanin hayatina bir anlam ve amag katarak insan1t manen dirilten ilahi bil-
gidir. Zira “Ilahi bilginin hayat1 tamamen degistirip ona bir anlam ve amag
katma vasfina ruh denilmistir.” (Giirger, 2020). Sehrir da (2001: 60), ruhun
kainat maddesine katilan bir sey veya organik hayatin sirr1 degil insan olmanin
sirr1, insanlara verilen hiikiimler ve bu hiikiimlerin de cismi bir sey degil suurlu
davranislar oldugunu ifade eder. Kaldi ki hiikiimler de bir bilgiye dayali olarak
gelir.

Isra 85'te “emr ve ilim” baglantis1 iizerinden ruh ile ilahi bilgiye isaret edil-
mektedir. Zira “ ...Ruh'tan kasit, vahiy olgusudur.” (Esed, 1999, II: 576; Y1l-
maz, 2015, III: 570; Dalkilig, 2012: 32). Vahyin tasidigi bu ilahi bilgi, bir an-
lam ve amag yiikleyerek insani diriltmektedir. Stira 51'de Allah'in insanla ile-
tisime girdiginden bahsedilerek vahyin nasil / hangi yollarla génderildigi anla-
tilir. Stra 52'de de belirtildigi tizere Resul, iman ve kitap nedir bilmez bir
haldeyken nur olan ruhla dogru yolu bulmustur. Ciinkii o diledigine emrinden
bir ruhu ilka etmistir (Miimin, 40 / 15). Miiminleri de kendinden bir ruh ile /
bir bilgi ile desteklemistir (Miicadele, 58 / 22).

Peki, Ruhu’l-Kudiis nedir? Ragib (2010: 829), “k-d-s” kokiinden tiireyen
takdis i¢in “Gozle goriilen necaseti gidermek anlamindaki tathirden / temizlik-
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ten farkli olan ilahi temizliktir.” agiklamasini yapar. Ruhu'l-Kudiis kavrami
klasik miifessirlerce genel olarak Cebrail olarak anlasilsa da, ilgili ayetlerde te-
miz, pak, ulasilamayan, yiice bilgi anlamiyla; esasen vahyin / ruhun bir vasfi
olarak 6ne ¢ikmaktadir (Aktas, 2016: 321, 452; Esed, 1999, II: 758; islamoglu,
2012: 32).

Kur'an'da bir varligin farkli boyutlarinin birden ¢ok kelime veya kavramla
anlatilmas1 ve ayrica Nahl 102, Suara 193 ve Ruhu'l-Kudiis'iin gectigi diger 3
ayetin baglami da dikkate alindiginda Ruhu'l-Kudiis ve Ruhu'l-Emin kavram-
larmin dogrudan vahyin / ilahi bilginin farkli sifatlart oldugu goriilecektir.
Kaldi ki vahyi getiren melek olarak anlasilsa da vahyi getirme anlaminda va-
hiyle baglantili oldugu icin ciddi bir sorun tegkil etmeyecektir. Ancak ilgili
ayetlerde ilahi bilginin sifatlar1 olarak anlagilmasi daha isabetli goriilmektedir.
Nitekim vahyin; nur, furkan, mecid, kerim, besair, hiida, ahsenti'l-hadis, kur'an
gibi sifatlar1 oldugu gibi “...ruh ismiyle adlandirildig ayetler de bulunmakta-
dir.” (Dalkilig, 2012: 36). Oz olarak ruh kavraminin gegtigi biitiin ayetlerde bu
kavramin yerine vahiy / ilahi bilgi kondugunda herhangi bir anlam bozulmasi
yasanmayacaktir.

Meryem 17'de ise Meryem'e gonderilen ruh, Allah'tan bir bilgi olmakla bir-
likte bu bilgiyi getiren melegin bir beser gibi temessiil etmesi, bilginin bir
melek tarafindan getirildigine isaret edebildigi gibi -melek de Allah'in bilgi-
sinden bir bilgidir- bu bilginin bir beser stiretinde goriinmesine de isaret etmis
olabilir. “Meryem 17'de ruh, Hz. Meryem'in babasiz bir ¢ocuk dogura-
cagi bilgisi / kelimesidir.” (Giirger, 2019). Ruhun beser seklinde temessiil et-
mesi, bu ilahi bilginin sadece kitap ve kelam stiretinde gelmeyecegine de isa-
rettir. Bazen bir durus, bazen bir hal, bazen farkli bir strette ilham verici olup
insana bir ruh kazandirabilir. Ancak Tahrim 12'deki gonderilen ruhtan sonra
gelen “0 da Rabbinin kelimelerini ve kitaplarini tasdik etti.” ifadesi, Mer-
yem'e iletilen ilah bir bilgiyi daha vurgulu bir bi¢imde 6ne ¢ikarmaktadir.

Sembolik olarak ruhun tiflenmesi (Ciftci, 2021: 346) ifadesi 5 yerde gec-
mektedir. Secde 9, Sad 72 ve Hicr 27'de besere ve insana ruhun tiflenmesinden
s0z edilmektedir. Beser bir bitki olarak bitirilip (Yilmaz, 2015, V: 525; Esed,
1999, 1II: 1192) elementer yaratilis slirecinde tesviye asamasi tamamlandiktan,
yani akli melekeleri, beyin korteksi, algilama diizeyi binlerce yillik siirecte
belli bir seviyeye geldiginde Allah, Adem'i beserler i¢inden secer (Ali Imréan,
3/33). Adem'e ruh / vahiy / ilahi bilgi iifler ve boylece aile ve sosyal hayatin
basladig1 bir cennete / bahgeye koyar (Eliagik, 2008: 534-536). Bahcedeki hu-
kuk sistemi yasak aga¢ sembolizmi iizerinden anlatilir. Yasak agac, toplumsal
yasamin sinirlaridir. Siirlar asildiginda daima kavgalar ve savaslar yasanir.
Nitekim beserlik-insanlik diyalektigi icinde ayni1 hikaye bugiin de devam et-
mektedir.
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Her insan beser olarak diinyaya gelir. Beserlik, insanligimizin temel, ayril-
maz bir parcast ve altyapisidir (Ciindioglu, 2009: 65). Beserlik doneminde
(Yakat, 2022) insan yaklasik 150-200 bin yil bir vahsi gibi yasar. Kan doker,
fesat ¢ikarir, bozgunculuk yapar. Esasen, meleklerin halife atamaya itirazi bu
fiili duruma dayanir. Ruh iiflendikten sonra beser, “o0” olmaktan ¢ikar, “sen”
olur (Secde, 32 /9). Baska bir ifadeyle Allah'a muhatap olur. Oysa uzun beser-
lik tarihinde insan anilmaya deger bir varlik bile degildir (Insan, 76 / 1). Ruhun
tiflenmesiyle insanlik tarihi baslar ki, bu da 50 bin yillik bir tarihe tekabiil eder
(Mearic, 70 / 4). Zira Mearic 4'te sozii edilen 50 bin yilin ¢okluktan kinaye bir
rakam olmadig1 kuvvetle muhtemeldir (Giirger, 2019). Sinanoglu (2009) da
kiiltlirtin degisimi i¢in 80 bin yila isaret eder (Ciftci, 2021: 184).

Rubh; tiflenmis, yani vahyedilmis ve insana bir anlam ve amag katan ilahi bir
bilgidir. Ruh, Allah''n emrindendir ve onu diledigine ilka eder. Temiz, pak,
arindiran, emin / giivenilir ruh, resuller ve miiminler i¢in bir destektir. Ruh, in-
sanlart hidayete erdiren bir nurdur. Ruh, insandaki nazar1 basirete, duymay1
isitmeye ¢evirerek idrak merkezlerini harekete gecirerek diriltir. Ezctimle ruh;
resule vahyedilen, Hz. Meryem'e génderilen, Hz. Isa'y1 ve miiminleri destek-
leyen, stirekli inen, kudiis / pak / temiz / arindirilmis ve emin / glivenilir bir bil-
gidir.

Ruh ¢ogunlukla, can ile karistirilir. Oysa ruh hayata anlam ve amag kata-
nilahi bilgi olmas1 bakimindan zaten canli olan bir varliga mecazen iiflenmistir,
adeta Allah'in sonsuz ilminden bir koklatma gergeklesmistir (Islamoglu, 2016;
Yilmaz, 2017: 267-269). Ayni iiflenme hadisesi Hz. Meryem i¢in de kullanil-
mistir (Tahrim, 66 / 12; Enbiya, 21 / 91). Her iki ayette de “...ruhumuzdan
tifledik.” denilmistir. Bu, ruhun insan1 madden canlandiran bir unsur olmadi-
ginin dilsel kanitidir. Tahrim'de eril, Enbiya'da disil zamirin kullanilmas1
(Ciftgi, 2021: 374), ifadenin ve fiilin ¢ogul gelmesi hem Hz. Meryem'in 6zel
hermafrodit (Bayraktar, 2017; Yilmaz, 2015, V: 651) yapisina hem de farkli
mekanizmalarin kullanildigina isarettir.

Aslinda beden, can ve ruh; bilgisayar 6rnegi iizerinden somutlastirilabilir.
Bilgisayar temel olarak donanim ve yazilimdan (Giil, 2021: 215-216) mey-
dana gelir. Beden donanima, can elektrik enerjisine, ruh yazilima karsilik gelir.
Ne var ki isletim sistemi duygusal ve zihni melekelere, isletim sistemine ku-
rulan programlar vahye karsilik olarak diisiiniilebilir. {letisimin saglanabilmesi
icin alic1 ve verici mekanizmalarin olmasi sarttir. Zira ruhun / vahyin / ilahi
bilginin anlamini bulmasi alict mekanizmalarin kendini agmasina baglidir.

Ruh ve canin tam manasiyla anlasilmasi i¢in insanin cemadattan nebatata,
hayvanattan insanliga ge¢is donemlerinin anlagilmasi da gerekmektedir. Bu
donemler kabaca beserlik ve insanlik donemleri olarak ayrilabilir (Ciftei, 2021:
159). Akli/ zihni melekeler, uzun beserlik tarihinde tesviye edilir / sekillendi-
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rilir. Ruhun tiflendiginden s6z eden 3 ayet de isitme, basiret ve fuatlara vurgu
yapar. Akli melekeler altyap1 olarak degerlendirilmeli ve fuatla iligkili olarak
anlasilmalidir. Fuat, algi vasitalarindan gelen bilgilerle ¢alisir. “Fuat’in sicak-
lik, kizartma ve firinla iliskisi (Calik, 2011: 182) onun idrak etme, algilama,
diistinme, akil yiirlitme gibi bir beceriye, isleve, kabiliyete sahip (Avci, 2020:
369) beyin oldugunu gosterir. Nitekim beyin ile ilgili yakin zamanda Ingiltere
Tibbi Arastirma Kurulu Molekiiler Biyoloji Laboratuvari'ndan arastirmaci Dr.
Nina Rzechorzek ve ekibi (2022) tarafindan yapilan bir arastirmada beyin si-
caklig1 36,1- 40,9 arasinda (Ustiindag, 2022) dl¢iilmiistiir. Fuat i¢in kalp, go-
nil, akil, idrak merkezi gibi bir¢ok anlam verilmesine ragmen kdk anlami olan
kizartma anlami ve 6zellikle isitme ve gorme hassalarindan sonra kullanilmasi
bilgilerin islendigi merkeze ve isleve isaret ettigini gostermektedir. Zikredilen-
lerin hepsi, “akil ve duygularin yegane merkezi olan” (Aydin, 2021: 214) fua-
din ¢esitli islev, goriinlim veya sifatlari olarak diistiniilebilir.

Uzun beserlik doneminde insanin beyin korteksi gelisimini tamamlayinca
Allah insana ruhu / vahyi / ilahi bilgiyi iifler. Bu manada insanin zihni ve duy-
gusal tiim melekeleri altyap1 pozisyonundadir. Disaridan gelen her tiir bilgiyle
insan topyekiin olarak kimligini insa eder. Nitekim akil hakikatle temasta tek-
basina yeterli degildir. Goz-1s1k diyalektigi (Chittick, 1997: 62) akil-vahiy
icinde gegerlidir. Zira insan, salt akliyla asla hakikatle bulusamaz. Insanin Al-
lah't tam manasiyla tanimasi ancak vahiy sayesinde miimkiindiir. “Akil ya da
us, en 1yi sartlarda dahi Allah hakkinda yetersiz bir bilgi saglar. Ama vahiy,
akilla kavranan agkinlig1 hayale bagvuran i¢kinlikle uzlastirmak stretiyle Allah
hakkinda tam bilgi sunar.” (Chittick, 1997: 106).

Anlam ve amag, insan varolusunun en temel meselesidir. Hayatin anlamini
ve amacini bulamamuis insanlar daima varolus sancisi ¢eker. Felsefe ve edebi-
yatin temel meseleleri olan nihilizm, entelektiiel yabancilasma, bunalim, bos-
luk, korliik gibi temalar buradan neset eder. Fakat Allah, Adem'le baslayan
stirecte peyderpey insanliga bir anlam ve amag yiikleyen ruh tiflemistir. “Zaten
alem, cesetlerin i¢ine ruh iifleme miicadelesidir; ruh tflenir, bir miiddet sonra
bosalir o ruhlar, sonra yine iiflenir. Bosaldik¢a peygamberler gelir, iifler; pey-
gamber yoksa veliler gelir, iifler. Adem'den bu yana sistem bu sekilde yiiriir.”
(Kilig, 2017: 117). Ancak ruha / ilahi bilgiye kendini kapatan manen bir 6lii /
ceset olarak yasamaya devam eder.

Allah, ruh tifledigi gibi resuller, Allah'in tarif ettigi velileri ve siradan in-
sanlar da ruh iifleyebilir. Bazen insanin kalbini titreten bir sz, istikametini
bulmasini saglayan kiigiik bir hareket insana ruh olur ve insan o noktadan sonra
bambasgka bir insan olmaya baslar. Oyle ki bu dirilme bazen ummadik bir yer-
de, ummadik bir anda bir piskoposun elinden / nefesinden de gerceklesebilir.
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“Jean Valjean kardesim, artik siz golgelerin degil, 151¢1n mah oldunuz. Bu
giimiislerle sizin ruhunuzu satin aldim, onu biitiin fenaliklardan kurtardim ve
iyilige adadim.” (Victor Hugo, 2004: 99). Siiphesiz bu, bir ruh iiflemedir.
Ciinkii toplum tarafindan diglanarak adeta 6liime mahkim edilen bir insan ye-
niden dirilir.

Bunun yani sira insani1 i¢sel anlamda giiclendiren, insana umut, cesaret ve
gii¢ veren, insan1 ayakta tutan anlam ve amaci igeren bir ruha sahip olmanin
insana kazandirdiklarinin en giizel 6rneklerinden biri Dr. Victor Emil Frankl'in
yasadig1 deneyimlerdir. Bunlar ruh {iflemenin ve iiflenmenin hayattaki somut
ornekleridir. 1. Diinya Savasi sirasinda 1942-1945 yillar1 arasinda Nazi topla-
ma kamplarinda yasayan ve orada fiziksel ve psikolojik bir¢cok zorluk ve is-
kenceye maruz kalan Dr. Viktor E. Frankl, 1946'da kaleme aldig1 “Insanin An-
lam Arayis1” adl1 kitabinda bir insanin en zor kosullar altinda bile hayata tutu-
nabilmesi i¢in gelecegine veya hayatina bir anlam ve amag¢ katmasi gerek- ti-
gini ifade eder. Oyle ki kampta, bu anlami kaybedip umutlarin: yitirenler 6lii-
yordu.

Insanin, kaderinin ac1 ¢cekmek oldugunu fark ettiginde dervisane bir du-
rusla 1zdirabr kabul etmesi gerektigini vurgulayan Dr. Frankl savastan sonra
Logoterapi adin1 verdigi kendi 6gretisini olusturur. Logoterapi, anlam odakli
bir psikoterapidir. Ona gore anlam arayisi insanin temel motivasyon kayna-
gidir. Diinyada en kotii kosullarda bile hayatta kalabilmek i¢in hayatin bir an-
lam1 oldugu bilgisinden daha etkili olabilecek bir seyin olmadig: tezini savu-
nur. Nazi toplama kamplarinda, hayatta kalmaya en yatkin olanlarin, yerine
getirecek bir gorevleri olanlar olduguna tanik oldugunu soéyler. Anlamsizlik,
varolussal bosluklar1 dogurur. Varolugsal bosluk, kendini en belirgin olarak bir
can sikintis1 halinde gosterir. Logoterapi, insan varolusunun 6ziinii sorumluluk
duygusunda bulur. Logoterapiye gore hayatin anlamui ii¢ farkli yolla kesfedile-
bilir: 1- Bir liretimde bulunarak veya bir is yaparak, 2- bir seyi deneyimleyerek
ya da biriyle temas ederek, 3- kaginilmaz olan 1zdiraba kars1 aldigimiz tavirla
(Frankl, 2022: 104-116).

Ruh, rih'ten gelir. Ruhun, koku ve riizgar ile iliskisi bir kimlik kazandirarak
insan1 diriltmesidir. Riizgar, i¢inde tagidig1r yagmur yiikli bulutlarla ugradigi
beldeleri diriltir (Furkan, 25 / 48-50). Ruh da tasidig: ilahi bilgiyle akleden
kalpleri diriltip adeta insana bir asilama yaparak, yasanilan ¢evreye ve dene-
yimlere bagli olarak bir kimlik kazandirir. Ciinkii “Kim oldugumuz, biiyiik 6l-
clide nerelerden gectigimize baghdir.” (Eagleman, 2022: 16). Bu itibarla kim-
lik, insanin ruhu olarak tanimlanabilir. “Kimlik, insanin biitiin varolusuna si-
rayet eden dzellikler biitiiniidiir.” (Tufan, 2020). Insanin kim oldugunu bilme-
sidir ki “Kendini bilen Rabbini bilir.” Kendini bilmekse bilmenin ana hedefi-
dir. Afak ve enfiistan alinan ve ruhun / vahyin tasidigi bilgiler, manevi i¢ diin-
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yamiza -ilham edilen takvaya (Sems, 91 / 8)- bir agilama yaparak asama asama,
damla damla kimligimizi inga eder. “Saglam ve temiz bir ruh / kimlik olus-
turma insanin birinci vazifesidir.” (Giiler, 2010: 78).

Sonug itibariyle can ile ruh arasinda su somut ayrimlar yapilabilir: Can, in-
san bedenini harekete geciren kuvvet ve enerji; ruh, insan aklini dirilten, insa-
nin hayatina anlam ve amag yiikleyen ilahi bilgidir. Can, bedenin; ruh aklin
muharrik giictidiir. Can, maddenin; ruh, mananin cevheridir. Can, bedenin;
ruh, aklin kalbidir. Can, bedenin; ruh aklin gidasidir. Canin gidasi, maddiyat;
ruhun gidasi, maneviyattir. Can, maddede; ruh, manada tecelli eder ve ruhun
kullandig1 temel vasitalar algi vasitalaridir. Can, maddeyi; ruh, manay1 diriltir.
Can, bedene; ruh, akla hiikmeder. Ancak hepsi de bir biitiin olarak insani1 olus-
turur. Can, bir anda olusurken ve canda insanin bir dahli yokken, ruh bir siire¢
icinde ve insanin da katkistyla bir biitiin olarak hafif hafif iiflenip kimlik stre-
tinde zamanla olgunlasir.

4. Niyazi-i Misri Siirinde Can ve Ruh Algisi

Tasavvuf, insana bir tiir ruh tiflemedir. Zira tasavvuf, manevi tekamiil diin-
yasinda ruhi bir yolculuktur (Kiycak, 2020: 99; Brodbeck, 2009: 29). Bu me-
yanda basta ilahi ask olmak {izere hamliktan yanmaya dogru giden kemalat
yolculugu bastan sona kadar ruh tifleme ¢ercevesinde degerlendirilebilir. Zira
Allah iki eliyle yarattigini (Sad, 38 / 75) ve ruhundan tfledigini (Sad, 38 / 72)
soyledigi insana ikram ederek (Isra, 17 / 70) 6zel bir 5nem atfetmis ve kendi
kiilli sifatlarindan ciiz'i olarak insana da (Ali Imran, 3 / 49) vermistir. Bu iti-
barla bir insanin, bir soziiyle baska bir insanin hayatina anlam ve amag katacak
derecede onu etkilemesi de bir bakima ruh iiflemedir. Ciinkii anlamsiz ve
amagcsiz bir hayat yasayan bir insanin bir anda kendisinde bir agk, bir sevk, bir
heyecan ve bir hareket yaratilir; boylece hayati1 bir anda anlamli ve amagli bir
hale gelir. Biitiin degisim ve doniisiim hikayeleri bu perspektiften okunabilir.

Sufiler de baz1 konularda -biitiin elestirel yaklagimlar bir tarafa birakildigin-
da- bu anlamda insanlara ruh tiflemektedir. “Ey Niyazi adem old1 ¢ilin cihanun
su'lesi / Bahs olur adem deminden ‘aleme rithu’l-hayat” (G. 16 / 7; Erdogan,
2008: 183) Kaldi ki ruh ilimden bagimsiz diisliniilemez. “Riih odur kim ‘ilm
nir gonline yakar ¢erag” (Erdogan, 2008: 264, 86 / 5). Tasavvuf bu anlamda
ruh {ifleme ve iiflenme yolculugu baglaminda kimlik olusturma siirecidir. Us-
telik her yasta ve donemde, muhtelif katmanlarda ruhsal aura veya kimlik, in-
sanin 6grendikleri ve tecriibeleriyle daima gelisim halindedir. Zira “Kimlik,
siirekli dogum halindedir.” (Oztiirk, 2022: 43). Siirekli dogum, siirekli degisim
anlamina gelmektedir.

“Niyazi Divani'nin temel 6zelligi tasavvufi bir divan olmasidir. Semseddin
Sami'nin ifadesiyle ‘es'dr1 yalniz hakayik-1 tasavvufiyyeyi mutazammin ol-
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mak nokta-i nazarindan makbuldur. Tasavvuf, Niyazi'nin siirlerinin temel
anahtaridir.” (Erdogan, 2008: 76).

Misri'nin can ve ruh algisin1 anlamak amaciyla divaninda bu kavramlarin
gectigi misralar, makalenin imkanlar1 ¢er¢evesinde genel itibariyle hem bu
kavramlar hem de hayata bir anlam ve amag¢ katan ilahi bilginin / ruhun
sufilerin diinyasinda somut olarak basta ilahi agk olmak {izere dert, bela, 6lme-
den O6nce 6lmek, candan gecmek gibi kavramlar etrafinda incelendiginde zen-
gin bir diinyayla karsilagilmaktadir.

En basta belirtmek gerekir ki Misri'nin, can kavramini ruh kavrami yerine
sikca kullandig1 goriilmektedir. Divani incelendiginde cani yiizlerce yerde,
buna mukabil ruh kavraminin ise birkag¢ yerde kullandig1 miisahede edilmekte-
dir. Bu kullanimlarin bir kism1 da -Rihu'l-Kudiis, Ruh (Hz. Peygamber, Hz.
Isa) gibi- dogrudan can ile ilgili degildir. Fakat ayn1 zamanda “nefha” kavra-
min1 kullandigini da belirtmek gerekir. Bunun yani sira murg-1 rih, sems-i rh,
umman-1 can, can biilbiili, can dimag1 / perdesi / kulagi / gozi / kusi / ili gibi
benzetme ve kurgularla; cism ii can, dil {i can, can u dil, can u bas, can u goniil,
can i ten, can u cihan gibi birlikteliklerle kullanmistir. Bu kullanimlarda can,
tasavvuf gelenegine paralel olarak ontolojik, seffaf ve latif bir 6z / cevher (Oz-
kan, 2010: 363-365; Abdilkadir Geylani vd. 2006: 825-840) olarak tasavvur
edilir. “Can irmeyince aslina biilbiil gibi giil faslina” (G. 151 / 28; Erdogan,
2008: 347). Can baska bir ilden / yerden bu tenlere dokiilmiistiir. “Can ilidiir
vasf itdiglim derdile ta'rif itdiglim / Bundan iniip dokildiler bu tenlere her can
kamu” (G.151/29; Erdogan, 2008: 347). Ayn1 zamanda canlar, alem-i ervaha
ucar (G. 106 / 6; Erdogan, 2008: 289).

Dolayisiyla Misri'de de doktrin kurucu (Ocak, 2010: 30) sufilerde oldugu
gibi ruhun bedenden once yaratildigi inanc1 (Abdiilkadir Geylani vd., 2006:
825-840) vardir. Bu itibarla arif, ezelden beridir ask atesine yanarak cihana
gelmistir. Nice zaman goziinden kanli yaglar akitmistir. Hak ile nisansiz, kamu
canlara can ve mekansiz iken varligin i¢ine diismiistiir.

Ezelden narma ‘agkun yana geldiim cihan i¢re Akitdum nice dem yaslar go-
ziimden tolu kan i¢re Hak'1la bi-nisan iken kamu canlara can iken Diisiirdi bi-
mekan iken beni kevn i mekan i¢re (G. 152/ 1-2; Erdogan, 2008: 348).

Misri de, gelenege uyarak bitkisel, hayvani ve akli ruh gibi farkli kate-
gorizasyonlar kapsaminda cani ikiye ayirir (Ozkan, 2010: 358-359). Fakat ona
gore, insanin bedenini harekete gegiren enerji olan can 6nemli degildir. O can,
damarlarda dolanan bir kandir ve hayvanda da bulundugu i¢in kiymete deger
degildir. “Sol can ki fakat cismi diri tuta dime can / Hayvanda da vardur o
tamarlarda tolan kan” (G. 198 / 8; Erdogan, 2008: 405). Ger¢ek can odur ki,
Kur'an'da Hakk, onun i¢in “Ufledim.” demistir. O can ki, Rahman'in nefhasi-
dir / solugudur. Mutlak bir sirdir. Misri bu gazelinde netha ile ilgili enfes tasvir
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ve tahliller yapar. Bu nefha / nefes / {ifleme ile insan mana kazanir. Insanin akli
ihya olur ve bdylece insan akil ve dana sifatin1 kazanir. Insan, ancak bu izafi
ruh ile insan olur. Ruh ile manasini buldugunda mana insani1 adini alir. Ruh-1
1zafi ile bulusan insan manayla bulusmus, akil ve alim olmus, bdylece cihana
ni¢in geldigini 6grenmistir. Bagka bir deyisle hayatin anlam ve amacina kavus-
mustur. Ayrica ruh, her insanda farkli bir sekil ve stirette ortaya ¢ikar. iste bu,
ruh-1 musavverdir.

Misri, bu nethanin ne oldugunu ve neler yaptigin1 uzunca anlatir. O nefha
ki, ademe / insana ylice bir mesrep kazandirmistir. Fakat bizim kimlik dedigi-
miz bu mesrep dyle bir mesreptir ki her insanda farkli bir sekilde tezahiir eder.
Ciinkii her insanin fitrati, tabiati, karakteri, mizaci farklidir. Nefha, her bir mes-
rebi icindeki “yiicelik™ ile farkli bir noktaya tasir.

Neftha, ilahi bilgi olan ruhu tasimaktadir. Ilahi bilgi olmadan hikmet ma-
nalarina ulasmak miimkiin degildir. Hikmet, netha ile ulasilan bir hazinedir. O
netha ile hikmete ulasan ve gozii agilanlar ibretleri gortir. Ayni durum duymak
/ kulak ve isitmek i¢in de gegerlidir. Insan bastaki kulagiyla duyar, nefha ile
ulastig1 hikmetin manalarini can kulagiyla isitir. “Ol netha ile gozi agiklar go-
rir ‘ibret / Ol netha ile isidiliir ma'ni-i hikmet” (G. 198 / 16; Erdogan, 2008:
405). Bir seyi 1slah etmek i¢in bir tiir alikoymak / engellemek (Ragib, 2010:
299) kok anlamindan gelen hikmet bir konuda faydali, dogru, iyi ve giizel
yonde karar verip durumu sabitlemektir. Bu sonuca da nefthayla ulagilir. Nef-
hanin kazandiracagi hikmetle; basiret ve firaset melekeleri, duyulanlari isit-
meye doniistiirerek insani ibret kopriisiinden gegirir.

Misri giderek isi somutlastirir. Olii goniiller de ancak bu nefha ile / nur ile
can bulabilir. “Can bulurd1 miirde diller nir ile” (G. 139 / 3; Erdogan, 2008:
331). El o nefha (onunla) ile mali vermeye meyleder. Ayak bile bu nefha ile
yolunu dogrultur. Dil onunla 6ziinii zikre / hatirlamaya aligtirir. Goniil, o netha
ile her daim sevgilinin adin1 anar. Nefs onunla raziye ve marziye olmustur.
Emareligini terk edip armmustir. Ancak “Bir géz ki anun olmaya ‘ibret naza-
rinda / Ol diismenidiir sahibiniin bas lizerinde” (G. 198 / 1; Erdogan, 2008:
405). Yani, ruh iiflemeye / ilahi bilgiye kendisini kapatan, alict1 melekelerini
korelten, 6n yargilarla hareket eden insanlarda ruh iiflemenin bir faydasi olma-
yacaktir. Bu tip insanlarin basinda bulunan goz, ibret nazariyla bakamayacagi
icin sahibinin diisman1 sayilacaktir. Dinlediklerinden 6giit almayan kulaklari
hi¢ durmaksizin kursun dokiilmeyi hak edecektir. Hayir ve hasenat islemeyen
ellerine cennet ilinin dereceleri verilmeyecektir. ibadet yolunu bilmeyen ayak-
lar1 kesilip mescidin kapisinda asilmayi, serre yonelten nefisleri, nefis degil bir
seytan olarak anilmay1 hak edecektir. Hakk'in zikrine aliskin olmayan dilleri,
bir et parcasindan bagska bir adla anilmay1 hak etmeyecektir.



AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2023 (S.31) c.11 /5.7-25

Misri'nin de isaret ettigi gibi ruh tifleme, sonuglari itibariyle goriiliir, hisse-
dilir bir olgudur. Ruhun iiflenmesiyle yani ilahi bilginin verilmesiyle beser,
insan olma potansiyeline kavusur. On yargisiz ve 6n sartsiz bir sekilde akil,
irade ve vicdan gibi alic1 melekelerini {iflenen nefhaya acan insanlarda radikal
degisim ve dontigiimler yaganir. Boyle insanlar cimriyken comert, miusrifken
tutumlu olmus, karanliklar i¢inde kaybolmusken aydinlik yolunu bularak dos-
dogru yola girmis, Hakk'r hatirlamaya ve anmaya baglamis; Allah onlardan,
onlar da Allah'tan raz1 olmus, nefsiemmarelerini terk edip armmustir. Iste ilahi
nefha / ilahi bilgi ile bulusan insanda ilahi nefha, sonuglar1 bakimindan bu se-
kilde goriiniir bir slirete biirtinecek, musavver bir ruha doniisecektir.

Misri, ayrica “Bu sehre irisdi yolum dort yani diiz meydan kamu / Ana giren
gérmez Oliim icer ab-1 hayvan kamu” (G. 151 / 1; Erdogan, 2008: 345) misra-
lartyla baslayan uzun gazelinde “Her isleri Hakk'a muzaf rith eylemis Yezdan
kamu” (G. 151 / 13; Erdogan, 2008: 346) diyerek ilahi netha / ruh iiflenmis
can / hakikat sehrini de cennet misali tasvir eder.

Tasavvuf anlayisinin merkezi kavramlardan biri olan ilahi ask kavramina
ruh tifleme perspektifinden bakildiginda gergekte var olan durumun yani ilahi
askin; ruh tiflemenin pratik hayata yansimasi oldugu goriilecektir. Ciinkii ruh
tifleme, insana bir anlam ve ama¢ katarak insan1 manevi bakimdan dirilttigi
gibi ilahi agk da ayn1 bicimde diriltir. Bu itibarla ilahi ask yolunda yapilmasi
icap eden biitlin hususlar bu dogrultuda degerlendirilmelidir.

“Ey goniil gel gayridan ge¢ ‘aska eyle iktida / Ziimre'-1 ehl-i hakikat ani
kilmis mukteda” (G. 1/ 1; Erdogan, 2008: 163). Ilahi nefha, sufi sairlerin gon-
liine ilahi agk olarak diiser. Boylece ilahi netha, ilahi ask stretinde biitiin aza-
larindan hayatlarina sirdyet eder. Biitiin mutasavvif sairlerde oldugu gibi
Misri'de de bu durum boyledir.

Candan ge¢gme motifini ¢cok¢a kullanan Misri'ye gore, askin en belirgin
ozelliklerinden biri 4s181n her seyden gecmesi, her seyi terk etmesi, canini feda
ve kurban etmesidir. Aska uymanin, agki rehber edinmenin birinci sarti, her
seyden gecmektir. Hakikat ehlinin tamami aski mukteda / rehber kilmistir.
Ask, climle mevcut ve malum olan seylerin basinda gelir. Zira askin evveline
bir baslangi¢ bulunamamuistir. Ayrica her sey yok olsa da ask baki kalacaktir.
Bu sebepten aska bir nihayet yoktur. Asik i¢in ask ile cehennemde olmak, cen-
nette olmak ile esdegerdir. Asksiz cennet, asik i¢in cehennemin Obiir adidir.

Bu meyandaki diisiinceler divanin tamamina serpilmis durumdadir. Ancak
bilinmelidir ki ask, sadece kuru bir séylemden ibaret degildir. Tabiri caizse as-
kin farzlar1 vardir. Dolayisiyla hak asiginin ortaya koyacagi eylemlerle askini
kanitlamas1 gerekir.

Kendini bilmek, ask1 kanitlamanin yollarindan biridir. [lahf askla miicehhez
olan kisi kendini bilir. Kendini bilmek, ruh tiflenmenin miisahhaslagmis hali
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olarak sufilerde oldugu gibi Misri'de de son derece 6nemli bir olgudur. “Miilk
kimindir?” nidasin1 ancak “Nefsini bilen Rabbini bilir.” hakikatine vakif olan-
lar igitir. “O nidayi isidiir “men aref”’e vakif olan / Lik ol ma'rifeti sanma her
insana deger” ( G. 57/ 8; Erdogan, 2008: 233). Bu itibarla can kulagin1 agmak
zaruridir.

“Sen seni bilmekdiir ancak pire iilfetden garaz / Noktay1 fehm eylemektiir
‘ilm 1 hikmetden garaz” (G. 82 / 1; Erdogan, 2008: 260). Nefsini bilen tiiken-
mez bir devlete / saadete erisir. O devletten amaglanan da “Fakirligim 6viin-
climdiir.” ilkesidir. Zira “Fakr, ask alfabesini yazacak bir 6gretmendir.” (Brod-
beck, 2009: 23). Ilim ve hikmetten amag noktay1 fehmetmek oldugu gibi bir
pire iilfet etmenin temel amaci da insanin kendisini bilmesini saglamaktir.

Olmezden evvel 6ldiiriir baki hayati ol bulur / Hak yolina kurban olur Hak
yolinun ‘asiklar1 (G. 195/ 4; Erdogan, 2008: 401). Olmeden 6nce 6lmek, aski
kanitlamanin bir baska yoludur. Sufilere ve hayata ruh tifleyen 6nemli gercek
olimdir. Bir Hak as181 olan Misri de, hayata ruh iifleyen bu hakikate vurgu
yapmistir. Masivayi terk etmek, 6liimiin dort rengini (Ciindioglu, 2009: 38-
40) ozetleyen bir kavram olarak degerlendirilebilir.

“Derman arardum derdiime derdim bana derman imis / Biirhan arardum as-
luma aslum bana burhan imis” (G. 78 / 1; Erdogan, 2008: 255). Belanin, isten-
memekle birlikte kaginilmaz olarak gercekleseceginin (Ibn Arabi, 1998: 110)
farkinda olan Hak asigiin bela, fitne, musibet gibi derdin her ¢esidine hazir-
likl1 olmas1 (Mevlana, 2002, II1: 164), baskalarinin dertleriyle dertlenmesi, bu
manada bir derde sahip olmasi1 hayatina bir anlam ve amag tasir. Stiphesiz bu,
mazosizm (Frankl, 2022: 149) demek olan gereksiz bir dert ve 1zdirap degildir.
Halkin ihtiyag ve dertlerinin de hedefte oldugu bilingli bir farkindalik, canlilik
ve digerkamliktir. Nitekim 6liimiin dordiincii rengi olan “Siyah 6liim, bir ey-
lemsizlik degil, negatif bir eylem ise hi¢ degildir. Bilakis halkin arasina gir-
mek, halkin i¢inde yasamak, halkin 1zdirabimi yiiklenmek demektir. Insanm
dertleriyle hemhal olmak da nefsi 6ldiirmenin bir diger adidir (Ciindioglu,
2009: 38-40). Boylece Hak asig1 insanlarin dertleriyle dertlenerek kendi 6zel
dertlerini Allah'a satar (URL-4).

Stiphesiz ilahi agki1 kanitlamanin ve ruh tiflemenin 6rneklerini uzlet, halvet
vb. lizerinden ¢ogaltmak ve konuyu derinlestirmek miimkiindiir. Ancak miis-
takil bir calismanin konusu olabilecek derinlikteki bu konu, bu makalenin si-
nirlarin1 zorlayacaktir. Netice itibariyle Niyazi-i Misri'nin diger mutasavvif sa-
irlerde oldugu gibi cani; can gozii, can kulagi, can dimagi, can biilbiilii, can
ummani murg-1ruh gibi ¢esitli benzetmeler veya bu kaliplarla ¢okga kullandigi
goriilmektedir. Her iki kavrami birbirinin yerine kullanan Misri, ruh kavramin
cok az kullanmustir. Siirlerinde ¢ok dile getirmese de Misri de ontolojik bir
varlik olarak ruhun yaratilmasi, ruhlarin 6liimsiizliigii, ruhlar alemi gibi konu-
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larda gelenekle uzlasi icinde goriinmektedir. Fakat Misri'nin ruh tiflenmenin
islevselligini bariz bir sekilde one ¢ikardigl da goze ¢arpmaktadir. Siirlerinde
basta ilahi ask, dert, derman, irfan, 6lmeden 6nce 6lmek, halvet, uzlet vb. kav-
ramlar tizerinden ruh iiflenmenin hayata doniik, pratik ve somut yiizii tezahiir
etmistir. Bunun da degerli bir tutum oldugu rahatlikla sdylenebilir. Ozellikle
ilah nefhanin pratik sonuglar1 ve can sehrini tavsifi son derece 6nemli ve dik-
kate degerdir.

5. Sonug¢

Kelimeler, insanin diinyaya baktig1 gozliiklerdir. Gozliiklerin rengi diinyay1
algilamanin nirengi noktasidir. Dolayisiyla kelimelere yiiklenilen anlamlar,
hayat1 ve diinyay1 nasil algiladigimiz1 gosterir.

Can ve ruh, giinliik hayatta en ¢ok kullanilan kelimelerdendir. Can, in-
san bedenini ayakta tutan, goriinmeyen temel kuvvet ve elektrokimyasal ener-
jidir. Kur'an, canin dumansiz / niif(iz eden bir atesten / enerjiden yaratildigini
soyler. Bu enerji, insanin bir unsurunu olusturdugu gibi diger canlilarin da temel
enerji kaynagidir. Ruh, besere insan olma potansiyeli kazandiran, beserler i¢in-
den secilen Adem'le baslayan siirecte resiller araciligiyla tiflenen / vahyedilen;
insanin aklini, iradesini, vicdanini dirilten; insana bir anlam ve amag yiikleye-
rek insani varolussal anlam krizinden kurtaran ilahi bir bilgidir. Kur'an, bu ma-
nada hayatin temeli ve organik sirr1 olarak ontolojik bir cevherden / 6zden s6z
etmez. Dolayistyla ruh, Kur'an'in verdigi bu perspektifle vahiy / ilahi bilgi ola-
rak degerlendirildiginde gegmisteki ve bugiinkii bir¢ok soru ve tartigma anla-
min1 kaybedecektir.

Misri, tasavvuf gelenegindeki anlayisin bir devami olarak ruhun 6nceden
yaratildigi; ontolojik, latif ve seffaf bir 6z / cevher oldugu anlayisini1 benimse-
mesine karsilik siirlerinde ilahi nefhanin / ruhun insan iizerindeki etkilerine
yogunlasmis, somut ornekler iizerinden buna vurgu yapmustir. Dolayisiyla
Misri, tasavvuf gelenegine paralel olarak diisiinse de yer yer beyitlerinde iifle-
nen ruhun insanlar tizerindeki yarattig1 degisikliklere deginerek ruhun fonksi-
yonel yoniine vurgu yapmistir. Baska bir ifadeyle ruhun yapisi, ruhlarin yara-
tilmasi, ruhlarin 6liimsiizligi, ruhlar alemi gibi mevzularda tasavvuf gelene-
giyle paralel diisiinmektedir. Ancak Misri; ilahi ask, baskasinin dertleriyle
dertlenme, 6lmeden 6nce dlmek, masivayi terk etmek gibi pratikler lizerinden
ruh iiflenmenin islevsel ydniine dikkat ¢ekmistir. Ozellikle ilahi nefhanin insan
ve toplum iizerindeki tezahiirlerini can sehri lizerinden somutlastirarak bunu
gostermistir. Dolayistyla Niyazi-i Misri'nin siirlerindeki anlatimlar bu agidan
dikkat cekmekle birlikte son derece kiymetlidir.

Ruhun sonradan insan bedenine giren ve ontolojik varligiyla latif ve seffaf
bir yapiya sahip oldugu algisinin yansimalar1 -genelde edebiyatin 6zelde ta-
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savvuf siirinin, kiiltiiri hem yansitma hem tasima ve yayma karakterinin de
etkisiyle- glinlimiizde de hakim anlayis olarak varligini devam ettirmektedir.
Oysa ruh, ilahi bilgi olarak insanin aklini ve iradesini asilayarak insanda bir
kimlik olarak belli bir siire¢ i¢inde gelisir.
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