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Iki degisik kiiltiir, iki ayr1 cografya ve iki farkli cag.. Bir yanda Islam
felsefesinin énciilerinden Mevlana’'nin tasavvuf diistincesini Kur’an ilkeleriyle
harmanlayan égretisi; diger yanda Cin felsefesinin kurucularindan Konfugyiis'iin
geleneksel kurallart dogmatik dgelerle biittinlestiren  bilgelik  dgretisi.
Aralarindaki miisterek nokta ise, miispet bir ahlak bilinciyle diinyevi hayatin
sekillenmesine  dayanan  gériistiir. ~Bu baglamda ideal bir birey
vasiflandirmasindan bahseden iki diistiniir, sevgi temelinden ilerleyen bazi
erdemlerle toplumsal birlik ve beraberlik kurmay! hedefler. Ancak benimsenen
sevgi anlayist birbiriyle értiisen nitelikler gdstermesine ragmen etimolojik ve
metodolojik acidan muhteliftir. Mevlana, tiim insanligi esit derecede kucaklayan
bir sevgi olusumu savunurken Konfugyiis, yakindan uzaga gidildikce
kiymetlendirmede azalan bir sevgi yaklasimi sunar. Bu ¢alisma, s6z konusu

farkliligin temel kaynagini ortaya koymayr amaglamaktadir.

Anahtar Sézciikler: Mevlana, Konfugyiis, Insan Sevgisi, Insanlik, Ahlak
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IN THE DOCTRINES OF RUMI AND CONFUCIUS
ABSTRACT

Two alternative cultures, two divergent geographies and two different
eras.. On one hand there is the tolerance teaching of Rumi, one of the pioneers of
Islamic philosophy, that unifies the Sufi thought with the principles of the Qur'an;
on the other hand, there is the wisdom doctrine of Confucius, one of the founders
of Chinese philosophy, that integrates traditional rules with dogmatic items.
Common point between both is the argument based on development of worldly
life with a constructive moral consciousness. In this context, two philosophers aim
to establish social unity and solidarity with some virtues that proceed from the
foundation of love, referring to qualifying an ideal individual. However, although
the comprehension of love been embarked on indicates concurrent qualities, it is
etymologically and methodologically diverse. While Rumi suggests a formation of
love that embraces all humanity equally, Confucius offers an approach to love
that decreases in appreciation from closer to the far. This study purposes to reveal
the main source of this difference.
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Girig!

Felsefe tarihi boyunca adindan sik¢a s6z ettiren, hakkinda sayisiz
calismalara imza atilan ve bugiline biraktiklar1 mirasla diinya ¢apinda taninan
iki diisiniirdiir Mevlana ile Konfugyiis. Biri antik ¢ag kiiltiiriinii 6ziimseyen
kadim 0Ogretisini; digeri Kur’an merkezli fikriyatini giiniimiiz diinyasina
nakleder. Her iki diisiiniiriin etkisi kendi sosyokiiltiirel ¢evrelerinde bu agidan
yadsinamaz boyuttadir. Her ne kadar farkli devirlere tekabiil etse de aslinda
onlarin yasadigl donemler siyasal ve sosyal yonden benzerlik gosterir.
Savaslarin hiikiim siirdiigiic buhranhi bir zaman dilimine sahitlik eden iki

diisiiniir, belki de bu nedenden otiirii mutlak suretle toplumsal nizamin
saglanmasina iligkin bir prensip dogrultusunda goriislerine yon verirler.

Cin’de Dogu Zhou Hanedanhg (M.0.770-M.0.256)2, i¢ kangikliklar
ylziinden sosyo-politik bir ¢alkalanma doénemini isaret eder. Baris ve refaha
ulasma ¢abasindaki dusiiniirlerden Konfugyiis, kurucusu oldugu Ru
ekoliindeki3 biiytik birlik (CK[H]) fikriyle beseri iliskilerin tanzimine yogunlasir.
Bunun gibi Mevlana’'nin yasadigi Anadolu Selguklu (1077-1308) doneminde
iilkeyi tehdit eden i¢ ve dis saldirilar, siyasi otoritenin sarsilmasina ve
toplumsal diizenin bozulmasina yol agar. Ote yandan kiiltiirel gelismelerin
yasandigl, edebi ve bilimsel ¢alismalarin yapildigi bu yillarda, diisiince ve yazin
alaninda 6nemli sahsiyetler yetisir ki bu sahsiyetlerin basinda, tasavvuf*

1Bu ¢alisma, 2012 yilinda savundugum “Mevlana ile Konfugyiis'iin Evren ve Ahlak
Goriigleri Uzerine Bir Karsilastirma” baslikl yiiksek lisans tezindeki bir béliimde islenen
konunun detaylandirilmis halidir. Bkz. (Sertdemir, 2012)

2 [Ikbahar Sonbahar Dénemi (F#k) (M.0.771-M.0.476) ve Savasan Beylikler Dénemi (/i
&) (M.0.475-M.0.221) olarak iki déneme ayrilan bu siirecte, savasa siiriiklenen iilke
topraklarina yeniden dirlik gelmesini gaye edinen fikir adamlarinin ilke ve 6gretileri
diisiince ekollerinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlar ve béylece Cin felsefesinin dogusu
gerceklesir. Akimlarin temel yapi taslari, Laozi (M.0.571-M.0.471) tarafindan kurulan
Dao ekolii, Konfugyiis (M.0.551-M.0.479) ile sembollesen Ru ekolii, Mozi (M.0.470-
M.0.391) adiyla 6zdeslesen Mo ekolii ve Hanfeizi (M.0.280-M.0.236) ile anlam kazanan
Fa ekoliudiir. Ekoller toplumsal yasamin diizenlenmesinde birbirinden bagimsiz
yontemler izler; fakat evrene ve varliga kaynaklik eden Dao (i) ile Gok-Yer (Kih)
uyumuna uygun bir ahlak énermesi, miisterek tahayyiildiir.

3 Ru ekolii (ff &), Konfucyanizm, Konfugyiisciilik ve Konfugyiiscii diisiince
adlandirmalariyla da bilinegelen akimdir.

* Tasavvuf (Sufizm, Sufilik), genel itibariyle islam dininin esaslariyla yogrulan, ahlaki
acidan “arinma” manasini  karsilayan mistik bir anlayis olarak betimlenir. ilk
temsilcilerinden imam-1 Gazali (1058-1111) ile birlikte, 6zellikle 9. yiizyildan itibaren

6nem kazanir ve yetisen her bir mutasavvifin farkli ilminden feyz alarak gelisme gosterir.

Bununla birlikte tasavvufta goriilen “diinyevi hayattan kopma” fikri, Mevlana
Ogretisinde yoktur. Mevlana'ya gore eger tasavvuf, “ahlaki” agidan bir “temizlenme” ya
da “arinma” yolu ve “ahlak” toplumun temeli ise, insan ve toplum birlikteliginin temeli
“ahlak” olmalidir. Béylece Mevlana, diinyevi hayattan kendini tamamen soyutlamaz;
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yolunun temsilcilerinden Mevlana gelir. O halde sdylenebilir ki her iki diisiiniir
de kendi cografyasinda diistin bilimin altin ¢agina girilen dénemsel kosullarin
olumsuzluguna ¢oziimcii profil ¢izer ve kaynag: farkl iki diinya kurgusalinda
birbiriyle ortiisen ideal bir toplum hedefiyle ahlak perspektifi belirler. (Bodde,
1942; Kraemer, 1992)

Ahlakin Kékeni: Konfugyiis'iin “Biiyiik Birlik” Fikri ve Mevlana'nin “Varhk
Birligi” Goriusii

Konfugyiis 6gretisinde ahlak, mevcudiyetin baslangici olarak agiklanan
Dao’a’ uzanan ve kaynagim Gék’ten alan bir cerceveye oturtulur. insanoglunun
egilimleri, edimleri ve eylemleri evrendeki diizeninin temeli varsayimina uyan
Dao’a uygunluk kuralsalina dayandirilir. Konfugyiis, “Dao, insandan uzak
degildir, insanin takip ettigi Dao eger insandan uzak olursa; o [Dao] Dao
degildir” der. (Zhongyong, 13) Bunun anlamy, bireylerin diinyevi yasamda takip
ettikleri yolun Dao’a uygunluk geregidir. Bu sekliyle Dao’dan insana ve
insandan yeniden Dao’a uzanan bir sistematik yapilanma tasarlanir. Bu
yapilanmada Gok®, diinyevi Otesindeki her seye atfedilen, hatta bugiin
bildigimiz formda semavi bir tanim ytklidiir. Konfugyts, “eger bir kisi Gok’e
aykir1 davranis sergilerse; o kisinin yalvarip yakinacagi hicbir yer yoktur”
soziiyle GOok'lin anlatir. (Lunyt, 3/13) Yer? ise Gok’iin buyrugu altindaki somut
yasam donglsiinii temsil etmesinden miitevellit diinyevidir. Esasen bu ikilinin
etkilesimi zaman ile mekanin kaynasmasidir. Fakat ayni zamanda karsilikli bir
uyum varsaymasiyla insanlarin yerine getirmesi gereken gorevleri agiklar.

aksine toplumsal sorunlarin ¢6ziimiine odaklanarak tasavvufi kapsamda farkl bir yolda
ilerler. (Gélpimarli, 2010)

5 Sozlikte “yol” ile birlikte “yontem”, “metot”, “doktrin”, “ilke”, “prensip” gibi karsiliklar1
da bulunan Dao’a (i) ilk defa metafiziksel bir anlam yiikleyen kisi Laozi'dir. Laozi'ya
gore Dao (J#), kozmogoninin temelidir. Cin diisiincesinde evren, Gok (X), Yer (Hh) ve
insandan (A) olusan ii¢ kath bir sistem olarak aciklamir. Dao (i), bu sistemin en iist
kademesinde yer alan, evrensel olgu ve materyalleri yoneten, yasam ve oOlimi
diizenleyen gii¢lerin dtesindedir. Laozi, “O, gégiin ve yerin baslangici; evrendeki her seyin
anasidir” diyerek Dao’1 anlatir. (Dao De Jing, 1)

6 Cin diigiince geleneginde Gok (OK), yaratici ve yonetici bir gii¢ tasviridir. Doga
olaylarina yon veren, devlet yoneticilerini belirleyen, beseri iligskilere miidahale eden ve
toplum fertlerinin ahlaki yasamini sorgulayandir. Eski metinlerde G6k hakkinda,
“evrende ylice olan ve her seyin listiinde olan” ifadesine rastlanir. (Shuowen Jiezi, 25)
Bir bagka tanimlama, “kubbe ve karanlik mavilik Gék’tiir, ilkbaharin renkliligi; yazin
aydinlig;; sonbaharin disiisi ve kisin yiikselisi Gok'tlir, Gok catidir; temeldir”
seklindedir. (Erya, 8/1, 2, 20) Buradan hareketle Gok'iin dogaiistii bir mana tasidig),
tistelik ilahi bir kudret formuyla ortiistiigii goriliir.

7 Yer (Hh), yasam faaliyetlerinin gerceklestigi yerkiiredir. (Shuowen Jiezi, 26) “Kara
kiitlesi ve karanlik yesillik Yer'dir; Yer, Gok'iin altindaki hayati enerjinin var oldugu
atmosferdir.” (Erya 5/12; 8/17)
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Konfugyiis dgretisindeki “biiyiik birlik (X [A])” fikrinin temel dayanagi, Gok ile
Yer arasindaki uyumun miitemadiyen korunmasidir. Cin klasiklerinde yer alan
“bliylik Dao’in hiikiim siirdiigi zamanda biitin diinya tek bir topluluktu”
cimlesi, evrene ve varliga kaynaklik eden Dao’a uygun ve Gok-Yer uyumuyla
uyumlu bir diinya hayatini betimler niteliktedir. (Liji 9/1)

Bu fikir, kargasalardan biitiiniiyle 1rak siikiinet ve selamet icinde bir
toplum anlatimina es degerdir. Konfugyiis’e gore kozmostaki isleyise gore
sosyo-politik bir nizam kurulmasi sarttir; aksi takdirde toplumsal ¢okiintii
kacinilmazdir. Bireyler, hane icinde ve hane disinda Dao yasalarina mutlak
suretle uymall, GOk'iin emrine yarasir sekilde beseri miinasebetlerini
dizenlemelidir. Bu kuralci perspektifte benimsenen ana cergeve ise, ahlaki
egilimleri davraniga doniistiirmektir. Oyle ki “yalmzca Gok, ahlaki yiiceltebilir;
yalnizca ahlak, Gok’e temas edebilir” savlamasi, ahlakiligin Gok’e dayandirildig:
yargisina yaklastirir. (Shujing, 1/3:20;3/8:1) Insandan beklenen 6z benligine
Gok tarafindan bahsedilen erdemi tiim yasam alanlarinda uygulamaya
koymasidir; yoksa Gok'iin yaptirimina maruz kalir. Bu kosullandirma, Gok-
insan birlikteligi (X \ & —)8 goriisiiniin kilit noktasidir; zira insan iyi ve dogru
edimleri sonucu Gok tarafindan miikafatlandirilirken kot ve yanlis edimleri
ylziinden Gok tarafindan cezalandirilir.

Konfugytis'iin biiyiik birlik hedefi, bu agidan Gok ile insan arasindaki
etkilesime yon veren tiim toplumsal normlarn icerir. Belki de metafizik bir
doktrinden ziyade beseriyete yogunlasmasinin nedenlerinden biri budur.
Konfugytis, “hayatta olanlara hizmet edemezken ruhlara nasil hizmet edebiliriz
ki; yasam hakkinda bilgi sahibi olmadan o6liim hakkinda ne bilebiliriz”
soylemiyle zaten varligin somutluguna deginir. (Lunyi, 11/12) Diisiintire gore
oncelik, bilinmezliklerle dolu 6teki diinya degildir ve bilgelik Dao’a uygunluk
yolunda, Gok’lin istekleri dogrultusunda kazanilan ahlaki egilimlerin diinyevi
yasama aktarilmasidir. Dolayisiyla Gok'iin yaptirimlar: bu diinyada tecelli eder.

Ote yandan Mevlana &gretisinde ahlak, Kur'an merkezli bir bakis
acisinl yansitir. Insanin mizaci, yasayisi ve aliskanlhiklari, Islam dininde
alemlerin yaraticisi® kabuliindeki Allah’in hikmetindedir.1® Mevlana, “4dlemden

8 Bu yaklasim, insanin Gok-Yer uyumu temsiliyetinden hareketle doga ve dogaiistii
alanda ortaya konan prensiplere uyma, toplumsal refahi saglama, kaotik durumlari
sonlandirma, ahlaki davranis yontemlerini gelistirme gibi etmenleri vurgular. Bir
bakima insani baglayici konuma tasiyan bu kapsam, bireylerin kendi aralarinda veyahut
politik yapida ve dogadaki rollerine iliskin bazi sorumluluklardan bahseder.

° “Allah, gokleri ve yeri yoktan var edendir. Her seyi Allah yaratmistir ve Allah, her seyi
bilendir.” ( Bayrakli, 2007, En’am/101, s. 140)

10 Kur’an’da dikkat ¢ceken en dnemli vurgu, evrenin bir “amag” igin yaratilmis olmasidir.
“Biz gokleri, yeri ve ikisinin arasinda bulunanlari oyun ve eglence olsun diye yaratmadik.
Biz onlari, gergek bir amag i¢in yaratuk.” (Bayrakli, 2007, Dithan/38-39, s. 497) Bu
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maksat insandir; insandan maksat da o soluktur” derken evren ile insan
arasinda zuhur eden miisterek noktaya dikkat ¢eker. (Mevlana, 1965, s. 45)
Yani evrenin yaratilma sebebi insan; insanin yaratilma sebebi de Allah’in
yoluna bas koymaktir. Bu ugurda insanin yerine getirmesi zorunlu kilinan ilahi
vazifesi, bir emanet olarak insanligin sorumluluguna verilen evreni korumaktir.
“Biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten
cekindiler, sorumlulugundan korktular; onu insan ytiklendi” ayeti bu énermeyi
dogrular. (Bayrakli, 2007, Ahzab/72, s. 427) Mevlana, canl tiirleri arasinda
insana atfedilen bu ustiinligi “varlik birligi (vahdet-i viicud)” goriisiiyle
temellendirir.1? O’'na gore, semavi ile diinyevi arasindaki etkilesim, mutlak
yaraticidaki kemalin insandaki tezahtriidiir. Dolayisiyla insanin her edimi ve
eylemi, bir ayna misali Allah’'in iradesini yansitir. Mevlana der ki: “Yerlerde,
goklerde bir zerre bile, onun hitkmii olmadan kanat ¢irpamaz. O'nun yiirir ve
kadim fermani olmadik¢a kimildayamaz bile.”12 Bunun anlami, Allah'in izni ve
emri olmadan canli ya da cansiz hi¢bir seyin hareket etmedigidir. Mevlana’ya
gore varolusun strekliligi evrendeki diizenli isleyisi niteler; dolayisiyla mevcut
diizene uymamak Allah’in kudretini hice saymak anlamina gelir. Insana
yuklenen sorumluluk, bu ac¢idan oncelikle Allah’in istegi dogrultusunda bir
yasam standardi belirlemektir.

Bu miilahaza, diinyevi hayatta kotii ve olumsuz davranis bigimlerini
dislar, iyi ve olumlu egilimlere yonelir. Toplumsal nizamda her bir fert, Allah'in
gercekligini yansitan varlik birligi telakkisiyle nereden geldigini ve nereye
donecegini bilmelidir. Tasavvuf anlayisinda insana ithaf edilen “vasat-1 camia”
tanimy; iyi ile kotd, giizel ile ¢irkin, haywr ile ser, siifli ile ylice gibi karsit
unsurlar1 biinyesinde toplayan ve birlestiren bir ortam varlik ifadesi tasir.
(Oztiirk, 2000, s. 31)Bu baglamda insanin neyin dogru neyin yanhs oldugunu
ayirt etmesi Islami diisiincede ahlakla iliskilidir; zira Mevlana “bu ciham
arastirdim, ahlak giizelliginden daha degerli bir sey gormedim” der. Bu sdylem
diistiniiriin erdem ve fazilete verdigi dnemi isaret etmekle birlikte Allah’in emir
ve yasaklarina mutlak suretle uymayr ahlaki egilimleri davranisa

amagla birlikte ayetlerde insanoglunun diinyevi hayatta bir imtihana tutulmasi, bu
imtihanin da Allah'in yolunda kalmak ile Allah’in yolundan uzaklasmak olarak iki ayr1
diizlemde belirlenmis olmasi miitalaa dahilindedir. (Bayrakli, 2007, insan/2-3, s. 578)

11 Tasavvufun en temel Ogelerinden varlik birligi (vahdet-i viicud), yaratan ile
yaratilanin tek kaynaktan geldigi ve “bir” oldugunu savunan bir goristiir. Dolayisiyla
Allah, evren ve insan 6zdesligine karsilik gelen bu telakkiyle tiim varliklarin mevcudiyet
kazandig1 kaynaga geri doniisii metafiziksel bir 6zdiir. Ancak Mevlana'ya gore vahdet-i
viicud kapsaminda insanin “mutlak varlik” olan Allah tarafindan yaratilmasi ve yeniden
Allah’a ulasmasi yolunda toplumdaki diizenden ayri diisiiniilmesi imkan dahilinde
degildir; ¢linki diinyevi alan Allah’in gercekligini yansitir. Bkz. Mesnevi ve Serhi, 1985, 1.
Cilt, Beyit 602-610.

12 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi ve Serhi I-VI, Ceviren Abdiilbaki Gélpinarl, inkilap
Kitapevi, [stanbul, 1985, 3. Cilt: 133, Beyit 1903-1904.
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dontstiirmekle iliskilendirir. Kur'an’daki “muhakkak ki Allah adaleti ve iyiligi
emreder fenalik ve azginligi da yasaklar” ayeti bu yargiy1 dogrular. (Nahl/90)
Bununla birlikte Mevlana’nin Kur’an merkezli yaklasimi paralelinde insan, iyi
ve koti edimlerinin karsiiini ahirette alir.13 Buna gore iyi amellerde
bulunanlar cennetle odiullendirilir, kotii amellerde bulunanlar cehennemle
cezalandirilir.

Mevlana'nin varlik birligi fikriyatinda “kim sonu daha fazla goriirse
daha kutludur; ciinki bilir ki bu ekim diinyasi, mahsere hazirlanmak, ekini
derip devsirmek icindir’1# aciklamasi, bu diinyada atilan her adimi o6teki
diinyaya bir hazirlik asamasi kapsaminda degerlendirir niteliktedir. Haliyle
disiintiriin toplumsal meseleleri 6teleyip tamamiyla metafizik bir 6gretiyi
benimsedigi sOylenemez. Mevlana, diinyevi mesguliyet ve aliskanliklarin
Allah’in istegine uygunluk zorunluluguna odaklanir; zira ahlaki davranislara
sahip olup olmama, ahiret yurdunda kalinacak yerin belirleyicileridir. Bu
nedenden o6tiirii her iki diinya hayat1 da Mevlana 6gretisinde 6n plandadir.

Gelinen noktada, somut alemin 6tesinde ve 6liimden sonra baslayacak
bir baska yasama iligkin iki disiiniiriin goris ayriligina distigi aciktir.
Konfugytis, insanlarin ahlaki normlari, davranis orgiisic ve yasayis seklinde
GoK'lin 6diil-ceza uygulamasini i¢cinde hayat siirdiiriilen dogal diinyaya mal
ederken Mevlana, iyi-kotii amellerin karsiligini ahiretteki cennet ile cehennem
mefhumlarina atfeder. Benzer sekilde ahlakin kokenine iliskin farklihik da
belirginlesir. Konfugylis’e gore insan her tiirlii edimiyle evrene ve varliga
kaynaklik eden Dao temelinden Gék’e karsi sorumlu; Mevlana’ya gore dlemlerin
yegane sahibi Allah’a karsi sorumludur. Burada deginilmesi gereken mevzu,
yaraticl1 bir tanr1 sdyleminin misterek olup olmadigidir. Cin felsefesinde
hiclikten var eden tanrisal figiirler yoktur; bundan otirii toplumsal
organizasyon dini tahayytllerden uzaktir. (Bodde, 1961: 367-408) Ciinkii
mevcudiyetin kokeni kabuliindeki Dao’in etimolojik a¢ilimi, evrendeki diizeni

B “Ahiret kavrami, Kur’an diyalektigi ac¢isindan baktigimizda soyle ifadeye
konulmaktadir: icinde bulundugumuz anin ardindan gelen zaman ve icinde
bulundugumuz boyutun tistiindeki boyut. Ayrica Kur’an-1 Kerim ahiret ile insanligin son
hesap giliniinii de kastetmektedir. Bu son anlamda ahiret, ahiret hayat1 ve ahiret yurdu
olarak dile getirilmektedir ki, en genis anlamiyla, 6liimden sonraki hayat demektir.”
(Oztiirk, 2011: 29) Bu 6teki diinya kavramsalinda birbirine biitiiniiyle zit iki ayr1 yerden
bahsedilir: cennet ve cehennem... islam inancinda “kim iyi is yaparsa kendi yararina,
kim kotii is yaparsa kendi zararinadir” goriisi, iyi edimlerin olumlu; kétii edimlerin
olumsuz bir karsiigi oldugu hakikatini ifade eder. (Fussilet, 41/46; Casiye, 45/15)
Olumlu karsilik bir bakima 6diillendirme ilkesine dayanir ve cennet tasviriyle agiklanir,
olumsuz karsilik ise cezalandirmay1 6n goriir ve betimlemesi cehennemdir.

14 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi ve Serhi I-V], Ceviren Abdiilbaki Gélpinarl, Inkilap
Kitapevi, istanbul, 1985, 4. Cilt: 585, Beyit 2988-2989.
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tabii yollarla sekillendiren metafizik bir olusumu c¢agristirir. Dolayisiyla yoktan
var etme giicliyle tanimlanmayan Dao, varliklarin var olmasina aracilik eden
tamamlayici ve bitiinleyici 6zelligiyle dogal salinimin kaynagidir. Gok ise, Dao
yasalarini kapsayan sistemde evrendeki isleyisin kontrol mekanizmasi olarak
yorumlanabilir. Stiphesiz ki eski Cin toplumu, diinyevi Yer diizenini idare eden
semavi bir giiciin iradesine inana gelir. Devlet yonetiminde egemenligin el
degistirmesi, hiikiimdarlarin tahta gecisi ve tahtan indirilmesi, halkin sosyo-
ekonomik durumu, tlkenin refahi ve kalkinmasi gibi etmenlerin yanm sira
bireylerin 6z benligindeki ahlakiligin kaynagi da Gok’e dayandirilir. Fakat bu
aforizma, yaratict ve yonetici bir giic algis1 olusturmasina ragmen
adlandirilabilir bir form degildir ve tanri izahi icermez. Ote taraftan islam
felsefesinde yoktan var eden yaratici tanriya iman vardir. Bu imanin esasi
tevhit inanc1 temelinden Allah’in emir ve yasaklarina uyarak yerytiziindeki
imtihani tamamlamayi, ahiret yasaminda tiim varliklar1 bekleyen miikafat ve
cezaya inanmayi, aliskanlik ve deneyimleri o6teki diinyada bulacag karsiligi
bilerek edinmeyi hatirlatir. Bir baska deyisle Islam felsefesinde siyasal, sosyal,
kiltiirel ve toplumsal unsurlar dini tahayyiillerle i¢ icedir.

Nitekim evrenin koékeni ve ahlakin kaynagina iliskin nicelikler farklh
argiimanlarla desteklidir. Yine de ilahi bir giice entegre edilen es gidimli
bagdasma goriilebilir. Konfugyiis diisiincesinde “ahlakin kaynagi Gok'tiir;
Gok'iin emrine uymak Yer’deki yasamda karsilik bulur” savlamasi vardir.
(Shujing, 4/29:3) Aynmi sekilde Mevlana’da “huylar1 yaratanin huyuyla
huylan” goriisi sabittir.1> Bu demek oluyor ki insanligin i¢sel ahlakiligi semavi
bir kudretin iradesindedir ve herkesin bu iradeye karsi gelmeden diinyevi
hayatini diizenlemesi gerekir. iki diisiiniirii ortak paydada bulusturan bir diger
faktor, insanin evrendeki diizeni koruma gorevine tabi tutulmasidir. Canl
tiirleri arasinda insana verilen bu sorumluluk, gercek manada bir kurallar
dizgesine tekabiil eder ve tiim yasam seriiveni boyunca bireylerin ahlaki
davranis orgilisiinii kazanip kazanmadigl yargisi iizerinden ilerler. Gerek
Mevlana gerekse Konfugyiis, ahlaki gelisimi eksiksiz tamamlayarak belirlenen
gorevi tam anlamiyla yerine getirmeyi basarabilen bireye iistlin bir yetkinlik
vasfi ylikler. Geleneksel Cin diisincesinde Dao’a uygun diizende erdemli edim,
hem Gok’iin emri hem de arzusudur. Yine Islami fikriyatta ve tasavvufta ahlakin
fiiliyata dokiilmesi, Allah’in en biiyiik arzusunu temsil eder. (Feng, 1966: 339;
Raju, P.T 2002, 699) Bu baglamda iki diisiiniir “ideal” davranisi bicimsel ve
iceriksel dizlemde ahlaki gelisim normatifligiyle sunar. Egilimlerin iyiye
yonelimi kotiiden arinimi; eylemlerin dogruya yakin yanlistan uzak durusu;
nihayetinde semavi yasalara itaat eden diinyevi nizamin saglanmasiyla ilahi
kaynaga atfedilen erdemliligin beseri iliskilere nakli. Bu kapsam, Konfugyiis'e

15 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi ve Serhi I-V], Ceviren Abdiilbaki Gélpinarl, Inkilap
Kitapevi, [stanbul, 1985, 6. Cilt: 215, Beyit 1420.
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gore junzilé; Mevlana'ya gore insan-1 kamil'” mertebesine erismeyi gerekli kilar.
Aslinda her iki 6nerme de kendi potansiyelini fark edip bilgeligiyle evreni idrak
eden “ideal insan” ifadesine uyar, dogatistii iradeye siki sikiya bagliligi 6n gorir
ve genis bir yelpazede degerlendirilen kaideler biitiiniine biat etmeyi icerir.
Killi bir benligin tstiinligline mazhar oldugundan miitevellit ideal insanin
maneviyat yolunu tercih etmesi beklenir; aksi durum ciizi bir kisiligin
siradanligl anlamina gelir. (Sertdemir, 2012: 86) Diger bir deyisle maddi arzu
ve ihtiyaclardan kurtulup manevi arsi kesfetme hususu ileri siirtiltr. Boylesi bir
sartlandirma, insana hem kozmogonide hem de toplumda biyiikk bir
sorumluluk gostergesi olarak yorumlanabilir. Zira edim ve eylemler
bireysellikten ziyade evrensel emir ve yasaklara uymay1 zorunlu tutar. Deger
yargilarinin ahlaki bir perspektifle aciklandiglr bu kuralci tasavvurun 6zii ise
gercekte i¢csel bir sevginin 6znellikten nesnellige yayilimi hakkindadir.

Bilindigi gibi sevgi, insanoglunun duygusal baglarin1 betimleyen
icgiidiisel bir 6rtintiidiir. Nefret, siddet, bencillik gibi kotii ve olumsuz gtiduleri
dizginleyen, digerkamlik ve 6zgecilige yaklastiran fitri bir hissiyattir. Belirli bir
nedene dayandirilmayan duygudashg veyahut siire¢ icinde ilerleme kaydeden
simirli-sinirsiz ilgi ve yakinhigi tasvir eder. Dogaya doniik oldugu gibi
dogaiistline yonelik de olabilmekte, bireyler arasi iliskilerin tanziminde bilingli
bir altyap1 insa edebilmektedir. Bu yoniyle ahlaki egilimlerin davranisa
dontismesine kilavuzluk ettigi de soylenebilir. Felsefi alanda sevgi, zaman
zaman bilgiyle iliskilendirilse de ¢ogu zaman akil-duygu baglamindadir ve
sosyal yasamin idamesinde ahlaki degerlerle anilagelir. Hi¢ kuskusuz her bir
filozof sevgiyi kendi siibjektif penceresinden anlatmistir; ancak semavi ve

16 Konfugyiis, biiyiik birlik (X[F) hedefinde toplumun ideal bireylerden olusmasi
gerektigi gorlsiindedir. Eski Cin'in hiyerarsik sistemindeki smiflandirmaya gore
junzi'lar (£ ¥), bilgili, erdemli, kiiltiirel degerlere sahip ¢ikan, hanedan mensuplariyla
aydin kesimi i¢ine alan aristokrat sinifi sembolize eder. Geleneksel diisiince ekseninde
Dao’a uygun edimle Gok'iin emrine riayet eden, evrendeki isleyisle uyumlu siyasal ve
sosyal nizami kuran, ahlak prensibi kistaslarini tasiyan tstiinliiklii birey érnegidir. Bu
nedene bagli olarak Konfugyiis, herkesin junzi (# ) mertebesine ulagabilecegine olan
inancini sdzlerine yansitir. Diisiinlire gore ilk etapta devlet yonetiminin liderleri junzi
olabilmelidir ki halk onlar1 6rnek alarak ahlaki gelisimini tamamlayabilsin. (Lunyd,
12/19) Tam anlamiyla “adam gibi adam” olmay:1 niteleyen junzi icin en yakin terciime
ise “ideal insan” tavsifidir.

17 Bir tasavvuf terimi olarak ilk énce Islam diisiiniirii  Muhyiddin ibnii'l-Arabi tarafindan
literatiire giren insan-1 kdmil, semavi ve diinyevi olgularin bilincine varan, yaraticinin
hikmetini kavrayan, bilgiyle donanan, merhamet, fedakarlik, yardimseverlik gibi
erdemlerle bezenen bireyi sembolize eder. Bu dogrultuda Mevlana, kdmil insani kainatin
somut varliktaki tecellisi gibi goriir. Maneviyat yoluna bas koyan, edep ve irfan sahibi
olan, i¢ diinyasini olgunlastiran ve kisiligini ahlaki egilimlerle insa eden kisiler, kdmil
insandir. Bkz. Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi ve Serhi I-VI, Ceviren Abdiilbaki
Golpinarly, Inkilap Kitapevi, Istanbul, 1985, 1. Cilt: 53- 54, Beyit 75-89.
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diinyeviyi birlestiren bir anlayis dahilinde sevgi, Konfugyiisiin insancillik
6lciitii ve Mevlana’nin hosgorti ilkesinde tiim yonleriyle karsimiza ¢cikmaktadir.

Sevgi Anlayisi: Konfugyiis’iin insancilik Olgiitii ve Mevlana’nin Hosgorii
flkesi

Geleneksel Cin diisiincesinde ahlaki gelisimin saglanmasi gayesiyle
aciklanan Kkriterler degisik ekollere onciiliik eden diisiiniirlerce belirlenen
yontemler dahilinde kendine yer bulur; ama dogru davranis oOrgiisiinde
hangisinin daha verimli oldugu noktasinda 6n plana ¢ikarilan 6lgiitler farkhdir.
Konfugyiis, beseri miinasebetlerin her boyutuyla birebir értiisen insancilligr (1)
temel alan bir bakis agis1 icindedir. Bir terim olarak bu 6él¢iitiin Cince agilimi,
“insan” manasindaki “A ren” ile “iki” sayisim kargilayan “— er” imlerinin
birlesimiyle iki insan arasi iliskiyi resmeder. Kavramsal zeminde anlam
yelpazesi; sevgi, insaniyet, merhamet, yiice gonillilik, iyilikseverlik gibi
duygusal ac¢idan etrafa yayilan alakanin cesitliligini 6rnekler.18 Konfucytis,
“insancillik insanlar1 sevmektir’ diyerek bu 6lc¢iitiin ilk manasina deginir.
(Lunyii, 12/22) Ote taraftan bu sevgi yakindan uzaga gidildikce azalan bir
kiymetlendirmedir. Insancilligin eski Cin klasiklerinde ebeveynler, aile ve
akrabalar tanilayan soézciiklerle kullanilmasi hane i¢inde baslayan sevginin
hane disina gittikce oransal olarak diistiigli algis1 yaratir. Konfucytis, “baba
oglunun hatasini érter; ogul da babasinin hatasini orter, iste diirtistliik budur”
der. (Lunyi, 13/18) Bu soylem o6zgecil bir korumacilik giidiisiiyle sevgide
yanllik ve taraflilik takriri olusturdugundan dolay: esitlik mefhumu ortadan
kalkar. Buna istinaden insancilligin biinyesinde barindirdigi kiymetlendirme,
hiyerarsik toplumda herkesi esit derecede kucaklayan anlayistan ziyade ferdin
kendisinden baslayarak once aileye sonra da dis ¢evreye ulasan bir kademeli
sevgi yaklasimi yargisi dogurur. Yani temel prensip, “6nce kendini; sonra da
baskalarini sev”dir. (Lunyi, 12/1)

Oysaki metinlerde, insancilligin uygulanma metodunun sadakat ifadesi
zhong (1) ve affedicilik tanimi shu (%) ile diizenlendigi ibarelerine rastlanir.
Bir yandan aile bireyleri diger yandan da hiikiimdar ile tebaa baglayicilifinda

18 insancilhlk (412), Tiirkgemize o6zellikle insan sevgisi ve insanlari sevmek gibi
anlatimlarla terciime edilmektedir; fakat bu yiizeysellik ¢eviri bilimde yapilan hatalar
zincirine mahal vermekle beraber Cin felsefesine ait terim ve kavramlarin eksik bilgiyle
literatiire girmesine yol agmaktadir. Bu terim bireyler arasinda karsilikli etkilesim,
karsilikli yardimi ve destegi niteler; dahasi Konfugylis 6gretisinde agiklanan diger
olciitlere kaynaklik etmesiyle istiin bir ahlaki deger iistlenir. Dolayisiyla bu ¢alismada
insanciligin bireysel oldugu kadar toplumsal alanda da nasil bir semantik zenginligi
barindirdig, beseriyete dair deneyim ve aliskanliklarda hangi asamalardan gectigi ve bu
gibi nedenlerde otiirii yalnizca sevgi ifadesi olmadigi, sevgi hissiyatiyla beraber diger
erdemleri de icine alan insancillik tavsifiyle uyustugu da savlanmaktadir.
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ideal edimlere yon veren bu olgitler, digerkdmlik ve insaflilik gibi unsurlari
icine almasiyla diger insanlara karsi nasil hareket edilmesi gerektigini
kurallagtirir. Temel prensibin “kendine yapilmasimi istemedigin bir seyi
baskalarina yapma” tuzerinden ilerledigi insancillik, bu yo6niiyle davranigsal
formun ideal normunu temsil eder. (Lunyt, 15/23) Sevgide bir derecelendirme
vardir; lakin asil 6nem arz eden sosyo-politik diizende iistlenilmesi zorunlu
kilinan gorevler nezdinde 6z benlikte yeseren sevgiyle dogru edimlerde
bulunmaktir. Konfugyiis, “yeryliziinde yerine getirilmesi gereken bes ilke,
insancilliktir; hiirmetkarlik, comertlik, giivenirlik, ictenlik ve kibarlik” der.
(Lunyt, 17/6) Demek ki insancillik sadece baskalarina duyulan igsel bir sevgi
degil; ayn1 zamanda saygl, semahat, itimat, samimiyet ve nezaket degerlerinin
disavurumudur. Olgiitiin toplum yasaminda ne denli miihim oldugu ise
Konfugytis'iin su sozleriyle detaylanir:

Halkin insancilliga olan ihtiyaci su ve atesten daha fazladir. Su ve
ates icin dliimiine c¢irpinan insanlar gérdiim; ama insancillik i¢in
6limiine ¢irpinan hi¢ kimse gérmedim. (Lunyt, 15/35)

Diislinlir burada insanoglunun hayatta kalmak ugruna bazi temel
ihtiyaglara duydugu gereksinime es deger goérdiigii insancilligin zaruretini
vurgular. Nasil ki yasamsal faaliyetin devami i¢in yeme-igme, barinma ve
1sinma gibi etkenler sartsa toplumsal iletisim kurmada tavir, tutum ve
davranislarin ahlaki esansi insancilliktir. Boylelikle insancillifin igerdigi
merkezden cevreye yayilan sevgi kiymetlendirmesinin yani sira ilkedeki
biitiinliigiin, beseri iligkilerde birlik ve beraberligin temeli varsayimi goriiliir.
Konfugyiis’e gore bu temel insa edilmezse sosyo-politik diizen bozulur, bu
onermesini de “ililkeye hakim olan kaosun ve istikrarsizligin kaynagi
insancilliktan uzaklasilmis olmaktir; tilkeyi parcalara ayirmak insancillik disidir”
soylemiyle dile getirir.1?

Buna binaen Mevlana, Kur’an temelli tasavvufi 6gretisinde hosgori
ilkesiyle herkesi esit derecede kucaklayan evrensel bir sevgi yaklasimi
benimser. Terminolojide hosgorii, her durum veya olay1 olabildigince anlayisla
karsilama hali seklinde tarif edilir ve miisamaha, tolerans vb. gibi tanimlardan
daha ileri seviyede bir erdemi anlamlandirir. Zira miisamaha ile toleransta
gormezden gelme, kayitsiz kalma ve tahammiil etmeyle ilintili manalar gizlidir.
Halbuki tasavvufta hosgorii, bu ifadelerin dtesine gecerek her seyi iyi goren,
sikdyet etmeden riza gdsteren bir kabullenmeyi ihtiva eder. Tam da béylesi bir
hosgoriiyle insanlar arasi sinifsal, dinsel ve dilsel farkliliklar1 reddeden
Mevlana'nin deyislerinde sevgide bir esitlik dikkati ¢eker. Allah’in yaratici
ylceligiyle yarattig1 tiim varliklar1 bagrina basma temayiilii, disiiniiriin fikir

19 Chunqiu Zuozhuan, 2007, Gong Yin 6. y1l; Gong Xiang 9. y1l.
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eksenini sekillendiren baslica temadir. Der ki; “yaratiktan sikayet, yaratandan
sikayettir.” (Mevlana, 1963: 136) Sevgide yanlhlik ve taraflilik dislanir,
kainattaki her sey muadil bir ictenlikle ayn1 6l¢iide ilgiyi siimul eder. Allah’a
beslenen sevginin kaynaklik ettigi bu evrensel hosgori, karsiliksiz ve
¢ikarsizdir; diger insanlara karsi hiirmet, sefkat ve himmet icerir. Bu sebeple
bireyler kendi 6zlerinde var olan i¢sel sevgiyi Allah’in hikmetine delil olusturan
dlemin her alanina yaymali, goniil kirmadan, kimseye kin tutmadan saygi
cercevesinde edimlerine yon vermelidir.

Hosgorii ilkesinin asli, Mevlana'nin “kendine yapilmasini istedigin seyi
dleme yap”20 aciklamasiyla belirginlesir. Toplum fertleri, ailevi baglar basta
olmak iizere siyasi ve beseri iliskilerinde ortak paylasimlar1 géz oniinde
bulundurmaly, kisisel isteklerinde digerlerini g6z ardi etmemeli, kendilerini
bagkalarinin yerine koyarak harici duygu ve disiinceleri anlama yoluna
gitmelidir. O yiizden sevgide bir derecelendirme yoktur; bilakis esit ve adil bir
iislup haizdir. Dahasi inang, ulus ve fikir ayrimlarin1 elemesiyle evrensellige
ulasir. Mevlana'ya gore boylesi genis ¢apta engin ve derin bir sevgi biitiinligii
olast muhtemel tiim olumsuzluklari giderir:

Sevgiden, acilar tatlilasir; sevgi yiiziinden bakirlar, altin olur. Sevgi
yluzliinden tortular durulur, arinir. Sevgiden dertler sifa bulur,
sagalir. Sevgiden, 6l dirilir; karanlik evler aydinlanir.2!

Bu olumlama, disiiniiriin benimsedigi sevgi anlayisini 6rneklemeye
yeterlidir. Yaraticiya ulastiran, semavi nizami kavratan, diinyevi hayata
tutunmaya katki saglayan evrensel sevgi, insanligi birbirine kenetler ve
toplumlara dirlik kazandirir; ¢iinkii hosgorii temelinden agiga cikar. Elbette, 6z
benlikte gelisen duygu hali davranis orgiisiine yansitildig siirece etkilidir. Yani
bireylerin i¢ diinyasindaki sevginin disa aktarimi edim ve eylemler
sayesindedir. Her kim tarafsizca artan sevgi tohumlarini yiiregine ekerse
toplumlar arasi1 kiiltiirel ayrimlara ve sahsi tercihlere iyi niyetle yaklagsir.
Boylelikle kibir, gurur ve kin gibi bencil giidillerden arinma saglanir.
Mevlana'nin yaratilani yaratandan otiirii hos gérmesi bu bakimdan herkesi
kucaklayan sevgi anlayisiyla ic ice gelisir, 6tekilestirme yoktur. “Sen bakmasini
bil de dikende giil gor, dikensiz giilii herkes goriir” deyisindeki gibi kdinati nasil
gordliiglimiiz mithimdir; yani sevginin beslenmedigi bir yerde hosgoriiniin
goriilmesi muhtemel degildir.22

20 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi ve Serhi I-VI, Ceviren Abdiilbaki Gélpinarh, inkilap
Kitapevi, Istanbul, 1985, 6. Cilt: 670, Beyit 4539.

21 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi ve Serhi I-VI, Ceviren Abdiilbaki Gélpinarh, inkilap
Kitapevi, [stanbul, 1985, 2. Cilt: 233, Beyit 1529-1530-1531.

22 Can, Sefik, Divan-1 Kebir'den Se¢meler, Otiiken Yayinlari, [stanbul, 2000, Cilt 1: 326.
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Icsel bir sevgiye dayall davramissal yansimalar, Konfucyiis’iin
yakindakine yanl uzaktakine oteli paradoksali ile Mevlana’'nmin hi¢ kimseyi
ayirmadan yansizca biitiinlestiren evrenselinde iki farkli anlayisla bezenmesine
ragmen ayrintilarda benzer nitelikler gosterir. Her seyden 6nce insan ediminin
dogruluk ve diiriistliik dlciitleriyle gerceklesmesi hakkinda uzlasirlar. Duygu ve
diisiinceleri sarip sarmalayan insan sevgisinin davranisa doniismesinde bir
nevi koprii gorevi goren, sozlerde yalansiz; hareketlerde 6nyargisiz olmaktir.
Soyut bir hissin somut yasama aktarilmasinda kisisel menfaatler bireyleri
dogru ve diiriist olmaktan alikoyar. Konfugyiis der ki:

ideal yetkinlik sahibi bireyler dogruluk odakliyken alcaklar
menfaat odaklidir; ideal insan yeryiiziinde hi¢bir seye kendisini
adamaz, hi¢bir seye karsi olmaz, bir standart olarak sadece
dogrulugu takip eder. (Lunyt, 4/10, 16)

Benzer sekilde Mevlana der Kki:

Yalan, goniillerde bir siiphe uyandirir; dogruysa gonli yatistirir;
inang verir, nese verir gonle. Goniil, yalan sézden rahatlasmaz;
suyla yag karisirsa kandil, hi¢ aydinlik vermez. Dogru sézde goniil
huzuru vardir.”23

Bu sodylemlerden yola c¢ikarak soéylenebilir ki ¢ikarcilik ve hilekarlik,
diiriist konusmalara, dogru edimlere ket vurur. Diinyevi aliskanliklarinda
bireyler, 6znel c¢ikarlarn dogrultusunda hareket etmekten siyrilmayi prensip
edinmelidir. Hem Konfugytis’e hem de Mevlana’ya gore dogruluk ve diristlik,
insanin 6z varligina ulasma siirecinde i¢sel sevgiden sonraki en biiytiik fazilettir.
Beseri iligkilerde giivenilir olabilme, dogru ile yanlis arasindaki keskin
ayrimlart yapabilme ve insan dogasim1 kot egilimlere sevk eden bencil
arzularin hapsinden kurtulabilme, Konfugyiis'te insancillik; Mevlana’'da
hosgoérii temellendirmesinden dogruluk ve diirtstlik araciligiyla pratige
doniisir. Bu sayede, kisisel menfaatten dogan magrur hislerden kurtulmayi
basarabilen bireyler baskalarina sevgiyle yaklasmay1 basarabilir. Tabii ki
dogruluk ve diirtistliik gibi erdemler uygulamada tek basina yeterli degildir. iki
diisiintir, icinde bulunulan kosullar her ne olursa olsun toplumsal iletisimde
alcakgoniilliligl elden birakmama gereginin altini ¢izer. Konfugyiis’iin, “ideal
insan dogrulugu kendine 6z edinir, tevazuuyla agiga ¢ikarir; giivenilirlikle
tamamlar” kaidesinde (Lunyti, 15/18) ve Mevlana’'nin “tevazuda toprak gibi ol,
gene bir davran da toprak olmay1 adet edin ” 6giidiinde algak goniilligin salih

23 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi ve Serhi I-VI, Ceviren Abdiilbaki Gélpinarh, inkilap
Kitapevi, istanbul, 1985, 2. Cilt: 391, Beyit 2738-2739-2740.

W
N
=)



371

Sevgi Anlayisinda Diigtinsel Ayrimlar: Mevlana ile Konfugyiis Ogretilerinde fnsgnlzk ve Ahlak I'li§k;‘si
Iknur SERTDEMIR

hususiyeti gozlenir.24 Konfugyiis tevazuu yok eden dort habisten soyle
bahseder:

Bilgilendirmeden 6ldirmek zalimliktir. Uyarmadan telakki etmek
gaddarliktir. Zamani gelmeden harekete gecmek hainliktir.

Insanlar fesatliga ve tamahkarliga yoneltmek sapkinliktir. (Lunyd,
20/2)

Konuya iliskin Mevlana su tavsiyede bulunur:

Nefis, insana dost degildir! Onun izzeti yoktur, zilleti vardir! Onun
vefas1 yoktur; insani dosttan ayirir! O aldatan nefis; kibirden,
gururdan, benlikten, aldatistan ve aldatilistan ibarettir! Kendinize
gelin de, o aldaticiya goniil vermeyin!25

Konfugyiis’iin dile getirdigi kotiiciil egilimlerle Mevlana’'nin degindigi
ahlak dis1 melanetlerin birebir ortiistigi dikkati ceker. Buna gore insan nefsini,
dogasini, huyunu ve davranislarini olumsuz yonde etkileyen, beseri temaslari
yikan, kiistahliga meyleden ve toplumdan koparan kesmekes vaziyetlerin
kaynagi, benmerkezci bir temayiil yiiziinden tevazudan uzaklasmaktan baska
bir sey degildir. iInsanoglu, sonu gelmez i¢giidiisel arzularin esiri oldugunda hirs
ve tamah aciga cikar; nihayetinde hem asiriliga hem de doyumsuzluga kapi
aralanir. Konfugyiis, “orta yol bir erdemdir; hem de en iistiinlerindendir”26 ve
Mevlana, “dile, ozle; fakat olciilii dile, 6zle; bir saman ¢6pli bir dagi
kaldiramaz”?7 gibi agiklamalarla her seyin olmasi gerektigi sinir1 asmamasi,
makul ve 6l¢iilii edimlerle tamahkarliktan imtina etmeyi vurgular. Onlar, yeme
icmede, ihtiya¢ ve isteklerde, hatta sevgide, merhamette ve fedakarlikta
kisacasi olumlu ya da olumsuz her seyde asiriligin insanoglunun 6z benligini
kusatan celiski ve catismalara yol acarak erdemli davranisa zarar getirdiginde
hemfikirdir. 28 Bu ¢ercevede ister insancillik ister hosgérii baglamindan olsun
iki diisiiniiriin sevgi anlayisinda ideal insan ediminin dogru, diiriist, tevazuu ve

24 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi ve Serhi I-VI, Ceviren Abdiilbaki Gélpinarh, inkilap
Kitapevi, Istanbul, 1985, cilt 3: 59, Beyit 457.

25 Can, Sefik, Divan-1 Kebir'den Se¢meler, Otiiken Yayinlari, [stanbul, 2000, Cilt 2: 655.

26 (Lunyi, 6/29) Konfugyiis 6gretisinde orta yol manasina gelebilen zhongyong (4/7),
evrendeki diizenli isleyisin bir uyum ve denge icinde siirekliligini siirdiirdiigii oranda
ideal davranisin da bir 6lciiliiliikle gerceklesmesi kaidesi tasir. Bu agidan “ne ¢ok fazla ne
de ¢ok az” tamimindaki gibi duygu, diislince ve edimlerde denge terazisini kurma olarak
yorumlanabilir.

27 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi ve Serhi I-VI, Ceviren Abdiilbaki Gélpinarh, inkilap
Kitapevi, istanbul, 1985, 1. Cilt: 59, Beyitler 140-141.

28 “Ideal insan Dao’yu arar; besin degil; ideal insan Dao igin kaygi duyar; aghk icin degil.”
(Lunyt, 15/32). “Mana kapisini ¢alarsan, sana agarlar, a¢lik zahmeti, 6biir zahmetlerden
daha temizdir.” Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi ve Serhi I-VI, Ceviren Abdiilbaki
Golpinarly, inkilap Kitapevi, Istanbul, 1985, 1. Cilt: 483, Beyit 2882; 5. Cilt: 435, Beyit
2832.
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itidal siniriyla kurallastirildigi anlasilir. Boylece etiksel deger yargilan kisisel
gelisimin saglanmasiyla 6znel bir temele oturtulsa da asil amacin diger
bireylere karsi erdemli davranarak ahlaki dl¢iitlerin toplumsal alana yayilmasi
zorunlulugundan dolay1 nesnel bir yaklasima daha yakindir. Ayni zamanda asir1
arzulara boyun egdiren bencillik, kibir, hirs ve azamet giidiilerinin kontrol
altina alinmasi kisilik olusumunda bireyselligi ¢agristirsa da tutum ve
davranislarda baskalarina zarar vermeden deneyim kazanmayi ve aliskanliklari
belirlemeyi isaret eder. Yani hedef, birlik ve beraberlik icinde bir toplum
idealinde sinifsal farkliliga mahal verilmeksizin her ferdin ahlaki normlara
uymasidir; aksi halde tim insanhg ilgilendiren bir sevgiden bahsetmek
imkansizlasir.

Bu uzlasiya ragmen sevgi anlayisindaki fikir ayriligina kaynak
olusturan ana neden, esitlik ve adalet kavramlarina dair iki diisiiniir arasinda
gozlemledigimiz farkli perspektiflerdir. Konfugyiis'iin insancillik 6lgttiinde
yakindakini kayiran ve uzaktakini oteleyen bir kiymetlendirmeyle sevgiyi
oranlamasi yanci iken; Mevlana'nin hosgori ilkesinde herkesi esit derecede
kucaklayan evrensel sevgisi yansizdir. Din ile ahlak bagdastirmasinin bir
sonucu olarak Mevlana’'nin Kur’an temeli tasavvufi goriisii, sevgi anlayisini tim
insanlig1 kusatan bir boyuta ulastiran baslica etken olarak yorumlanabilir. Bir
diger husus ise, 6zlimsenen hosgorii ilkesine paralel olarak yaratandan otiiri
yaratilana duyulan sefkat ve hiirmetin sevgi aginin enginligine tesir ettigidir.
Ote taraftan dini kaidelerden biitiiniiyle uzak olan Cin diisiince geleneginde
ekollere temsilcilik eden her bir filozofun 6gretisi kendi bagimsiz fikir diinyasi
icinde birbirinden farkli goriisler barindirir ki Konfugyiis, hane i¢inden
baslayarak cevreye dagilan erdemde sevgiyi kademe kademe ilerleyen kuralci
bir eksene oturtur. Ayrica beseri miinasebetleri ilgilendiren nitelikteki
insancilligin karsilikli fayda ve destegi 6n gérmesiyle sevgide eyleme yonelik
pragmatik unsurlar sezdirilir. Haliyle hiimanist goriinen toplumsal iilkiide
muadeleden s6z etmek olanak dis1 kalir. Nitekim miisterek ¢aba, sosyo-politik
dizende dirlik ve refahin hakimiyetine yogunlasarak insanligin ahlakla
biitiinlesme ideasi olmasina ragmen 6z benlikte gelisen igsel sevginin etrafa
yansima kapsami muhteliftir.

Sonu¢

Birbirinden farkli zaman dilimlerinde yasamis, kiiltiirel, sosyal ve
siyasal yapinin negatif degisimler gosterdigi iki ayr1 cografyada yetismis; ama
intizamli toplum yasamini yeniden tesis etme gayesi tasiyan iki fikir adamidir
Mevlana ile Konfucyis. Milattan 6nce bes yiizlii yillarda temelleri atilan Cin
diisiince gelenegi, metafiziksel alani idrak eden bilgeligi toplum yasamina
uyarlayan bir argiiman igerir. Konfugyiis 6gretisi bu argiimanda semavi bir
kudret tarafindan insana bahsedilen ahlaki 6ziin beseri edimlere nakline
odaklidir. islam felsefesinde on iigiincii yiizyll ise, sufizm akimina dayalh
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fikriyattaki mutasavviflarin gecici diinyevilikten siyrilip kalici ahirete istirak
denemesiyle ahlaklanma yolunu secen takrirleriyle doludur. Fakat Mevlana’da
tasavvuf, toplum genelinden kopmadan ahirete hazirlanmay1 esas alir. O’'na
gore yaratic giiciin mutlak emri diinyevi yasamda ahlaki egilimleri davranisa
déniistirmektir. Oteki diinya algisinda bir karsithik séz konusu olsa da onlar,
ahlakin kokenini ilahi bir kaynaga baglayan ve ideal davranis orgiisiinii
evrendeki diizenle iliskilendiren dusiince sistemlerinde benzer goriisler beyan
ederler. Konfugylis’e gore evrenin temeli Dao’in yasalarina dayal diizende
etken Gok, edilgen Yer’in hakimidir ve insanin kaderi, hayati ve secimlerinde
dogrudan séz sahibidir. Iyi ve dogru edimler Gok'iin miikafati, kétii ve yanls
edimler Gok'in yaptirimiyla sonuglanir. Bu dogrultuda bireylerin Gok
tarafindan belirlenen emir ve yasaklara uymasi diinyevi diizende karsilik bulur.
Mevlana'ya gore alemlerin yaraticis1 Allah, evrendeki tiim canlilarin yasamsal
faaliyetlerini diizenleyen yegane hikmettir. Ahlaki agidan neyin iyi ve dogru;
neyin kotii ve yanlis oldugunu Kur’an ilkeleri ¢ercevesinde agiklayan Mevlana,
odiillendirilme ve cezalandirilma ahdini uhrevi ahirete dayandirir. Miisterek
soylemin ilahi giiciin iradesine karsi gelmemek oldugundan hareketle dolayl
yoldan semavi bir sorumluluktan bahsedildigi anlasilir. Keza iki diisiintiriin
ogretisel aciklamalarinda insanlarin evrendeki diizeni koruma ve siirekliligini
saglama gorevini listlendigi teorigine rastlanir. Bu maksatla onlar, ideal insan
vasiflandirmasiyla uyumlu bir ahlaki davranis o6rgiisiini normatif egilimleri
karsilayan kurallar dizgesiyle anlatir.

Konfugylis'in insancillik 6lgiitiiyle Mevlana’min  hosgori ilkesi,
ozgiillestirilen kaideler bitiinliigiinde digerkamlik ve insafliik icermesiyle
6znel duygularin nesnel diinyaya adapte edilebilirligini ifade eder. Bireyler
arasi sozsel ve davranissal iletisimde saygili, diiriist, nazik, icten olma; kibir,
nefret, bencillik, gururu yikma gerekliligi gercekte “kendine yapilmasim
istemedigin bir seyi baskalarina yapma” vurgusunda benzesir. Tevazuu
merkeze alan, hirs ve tamahkarligi dislayan, asiriya kagmadan olguliligi
muhafaza eden edimsel eylemler, iki diisiiniiriin fikir birligine vardig: ikincil
standartlardir. Yine de igsel sevginin disavurumunda nispeten tezatlik teskil
eden iki farkli bakis a¢is1 karsimiza c¢ikar. Konfugyiis'iin insancilligi, 6zgecil bir
kisisel gelisimi savunuyor olsa da “6nce kendini sonra baskalarini sev”
tavsiyesiyle kendi icinde bir ¢atismaya zemin olusturarak sevgide taraflilik
problemine yol acar. Diger tarafta Mevlana’nin hosgoriisi “yaratilanm
yaratandan 6tiirii sev” prensibiyle herhangi bir c¢eliskiye olanak vermeyerek
tarafsiz bir sevgi Oriintiisii sunar. Sonucta, Konfugyiis'teki sevginin yakin
cevreye iltimas gosterip uzagl dista birakan, esitlik ile adalet mefhumlarim
ortadan Kkaldiran nepotizmin izlerini tasimasi sebebiyle hiimanizmden
uzaklastifl c¢oziimlenir. Ote yandan tiim kainati esit ve adil bir duyarlilikla
bagrina basan Mevlana'daki sevgi anlayisininsa Islam dininin hoggérii
miitalaasindan miitevellit kolektif bir hiimanizmi ihtiva ettigi neticesine ulasilir.
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