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PEYAMI SAFA’NIN AHLAK ANLAYISI CERCEVESINDE GUNAH
KAVRAMINA BAKISI

PEYAMI SAFA'S VIEW OF THE CONCEPT OF SIN WITHIN THE
FRAMEWORK OF HIS MORAL UNDERSTANDING
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Tirk edebiyatinin 6nemli ve {iretken isimlerinden biri olan Peyami Safa, yasadigi donemde,
ahlak kavraminin agirlikli olarak islendigi ¢cok sayida roman ve hikaye kaleme almuistir.
Yazar, ahlak kavramini diisiince eserlerinde de bir¢ok defa konu edinmis ve toplumun
icinde bulundugu manevi sorunlara yonelik ¢oziim Onerilerinde bulunmustur. Ahlak,
dogrunun ve yanlisin ne oldugunu tanimlayan ve bu noktada belirli kurallar koyan bir
kavramdir. Bu kurallar, din merkezli olmayan ahlak anlayislarinda zamana ve mekana gore
degisebilmektedir. Din temelli ahlak kurallart ise evrenseldir ve degismez niteliklere
sahiptir. Bu yazida, dinsel bir norm olan giinah kavramimin Peyami Safa’min ahlak
anlayism1  bigimlendiren olgiitlerden biri olup olmadigi arastirilmistir. Romanlarinda
kisilerini ve eylemlerini ahlaki boyutta ele aldig1 belirgin olan yazarin ilk bakista topluma
saglayacagi yarardan otiirii Tiirk milli ahlakimi benimsemis oldugu anlasilir. Tirk milli
ahlakim sekillendiren temel 6gelerden biri de Islam dininin kurallaridir. Bu gergevede,
yazarin yazilarindan elde edilen ipuglarindan hareketle romanlarinda giinah kavramini nasil
isledigi sorusu énem kazanmaktadir. Peyami Safa romanlarinda, Dogu ve Bati medeniyeti
arasinda kalmis, ahlaki agidan yozlasmis insanlar1 anlatmistir. Yazarin bu perspektif iginde
romanlarim olustururken yozlasmayi sorgulamasinin arka planinda giinah kavraminin itici
bir gii¢ olup olmadig1 arastirmaya deger bir soru olarak goriilmiistiir. Dolayisiyla bu
calisma, Peyami Safa’nin ahlak anlayisi i¢inde giinah kavraminin yerini ve etkisini tespit
etmeyi amaglamaktadir.
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Peyami Safa’nmin Ahlak Anlayisi Cercevesinde Giinah Kavramina Bakisi

ABSTRACT

Morality is a concept that defines what is right and wrong and sets certain rules at this
point. These rules can vary by time and place in non-religious morals. Religion-based
morals, on the other hand, are universal and have immutable qualities. This article explored
whether the concept of sin, a religious norm, was one of the criteria that shaped Peyami
Safa's sense of morality. At first glance, it is understood that the author, who is evident to
deal with his people and actions in the moral dimension in his novels, has adopted Turkish
national morality because of the benefit it will provide to society. One of the fundamental
factors shaping the Turkish national ethos is the rules of the Islamic religion. Within this
framework, the question of how the author handles the concept of sin in his novels, driven
by clues from his writings, becomes important. In his novels, Peyami Safa described
morally corrupt people caught between East and West civilizations. Whether the notion of
sin was a driving force in the background of the author's questioning of corruption in
creating his novels in this perspective has been seen as a question worth exploring. Thus,
this work aims to determine the place and impact of the concept of sin within the moral
understanding of Peyami Safa.
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AHHOTANUA

B cBoux pomanax Ilesmu Cada onuchiBai JroJieid, KOTOPbIE OCTAINCh MEXy BOCTOYHOM 1
3anaJHON IMBHIIM3AIMSIMH W OBUIM MOpPajbHO W3HOIICHBL B HMXecieayromend craThe
UCCIIelyeTCsl, SIBIISICTCSl JIM KOHLEMIHMs Tpexa JBIDKyIIeH cuiioi st aBTopa Ha (QoHe
MOMCKA TePOEB C M3HOIICHHON MHPATIO MPH CO3JaHUK CBOMX PoMaHOB. B mocinanuu Cada,
LIEJIb MOPAJIM COCTOUT B TOM, 4TOOBI YCTAHOBHTD U JI0Ka3aTh BUHY TPEIIHUKA. BhiscHseTCs,
YTO aBTOp, YUUThIBas JEUCTBUS U MOPAJIHBIE U3MEPEHUSI CBOEIO HApOAd, B CBOMX pOMaHax
CTaJl OTpaXkaTb TYPELKYIO HallHOHAJIbHYIO MOpaJlb, B BUJly TOTO, YTO TAKUM IIOBEJCHUEM OH
cMor Obl IPUHECTH MMOJB3Y 001IecTBy. OJHUM K3 OCHOBHBIX DJIEMEHTOB, (hOPMUPYIOIIMX
TYpPEeLKYI0 HALMOHAIBHYIO MOpajb, SBISIFOTCS IIpaBWIa peIUrMu ucjaama. B sTom
KOHTEKCTE MpPUOOpETaeT 3HAa4YeHHe BOMPOCA IO MOBOJY OTHOIIEHHsS aBTOpa K IMOHSTHIO
rpexa B cBoux pomanax. OHO U OTpa)kaeTcs B 3MU30/axX €ro MpousBeneHnii. Mopaip —
3TO TMOHATHE OIPEACIAIONIEE IPABUIBHOE W HENPABUIBHOE IIOBEACHHE 4YEJIOBEKAa U
yCTaHABIMBAET OIpEJACICHHBIE IpaBUja HAa JaHHBII MOMEHT. OTH IpaBHiia MOTYT
MEHATBCS B 3aBUCUMOCTH OT BpPEMEHM M MeCTa B HEPEIUIHO3HBIX MOPAIbHBIX
npenctasieHusx. C Ipyroil CTOpOHBI, MOpaJbHBIE IIpaBHUIa, OCHOBAHHBIE HAa PEIUTHUH,
YHUBEpCAJIbHbl U HEU3MEHHBI. B HIDKECHEnyIOLEel CcTaTbe HCCIENYETCs, SBISAETCS JIU
MOHSATHE TPEXa, KaK PEJUTHO3HAS HOPMA, OJJHUM U3 KPUTEPHEB, POPMHUPYIOIINE MOPAIBHOES
nonumanue [esmu Cada.

KaloueBsle ciaoBa: mocmanme Cada, pemurus, TpPEeXOBHOE MOIICHHHYECTBO,
HpPaBCTBEHHOCTb, HAIIMOHAJIbHAS! HDABCTBEHHOCTb.

GIRIS

Hayatina bircok eser sigdirmis olan Peyami Safa’nin diislince diinyasini
tam anlamui ile yansitabilmek etrafli bir arastirmayi gerektirir. Diisiince ve edebi
eserlerinde benzer fikirleri farkli ve zengin 6rneklerle isleyen Peyami Safa’nin en
¢ok mesgul oldugu konulardan biri ahlak meselesidir. Cilinkii ahlak, bir toplumu
toplum yapan temel unsurlardan biridir. Insamin saglikli bir toplum hayatina
ulagabilmesi nitelikli bir ahlaki egitim sayesinde gerceklesir. Ahlaki degerlerini
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yitiren toplumlar psikolojik, sosyal ve diger bircok alanda hayati sorunlarla
karsilagirlar.

Peyami Safa’nin yasadigi doneme bakildiginda Tiirk toplumunun ahlaki bir
buhran yasadigi gercegi goriiliir. Bu durum, 6zellikle, Istanbul ve cevresinde
hissedilmektedir, ¢iinkii Batih tarzda yasayis, ilk olarak, kendisini Istanbul’da
gdstermistir. Istanbul’un zengin ve kozmopolit semtleri, Bati’nin kendi degerleri ve
diinya goriisii cergevesinde insa ettigi hayatin sadece maddeye deger veren tarafini,
modalarin1 ve kadin-erkek iligkilerindeki serbestligini ornek alarak yasamay1
secmigler, bunun kendi kiiltiir diinyalarinda yarattigit ucurumu goérmezden
gelmislerdir.

Dogu ile Bati arasinda bir tercih yapmak durumunda kalmanin sancilart
belirgin olarak Tanzimat’tan baglayarak siirerken aydinlar bir sentez arayisi iginde
olmuslardir. Genellikle sentezi, Bati’nin bilim ve teknikteki ilerlemelerini, is
ahlakin1 model alip Tiirk toplumunun manevi degerlerini muhafaza etmesinde
gbren yazarlardan biri de Peyami Safa’dir. Yazar, diisiince yazilarinin bir¢ogunda
bu konuya deginirken romanlarinda goriislerini, milll ve manevi degerlerin
bicimlendirdigi bir ahlak anlayisinin esas oldugu bir tez haline getirir.

Bu ¢alismanin amaci, Peyami Safa’nin ahlak anlayisini inan¢ diinyas ile
iliskilendirerek ele almak ve giinah kavraminin bu kapsam igindeki yerini, yazarin
diisiince eserlerinden ve romanlarindan drnekler vererek tahlil ve tespit etmektir.

1.PEYAMI  SAFA’NININANC DUNYASI ILE AHLAK
ANLAYISININ BAGINTISI

Peyami Safa, i¢inde yasadigi donemin inang sorunlarina ve ahlak
buhranlarina kayitsiz kalmamis, bu konularda bir¢ok yazi kaleme almustir.
Yazilarini, ¢ikarmis oldugu gazete ve dergilerde yayimlayan Peyami Safa’nin
tizerinde 6nemle durdugu konularin baginda Allah inanc1 ve ahlak meselesi gelir.

Tanzimat’tan beri Dogulu bir toplum olarak geleneksel yasami devam
ettirmek mi yoksa Batililasmanin etkisiyle modern bir yagsam bi¢imini tercih etmek
mi karmasasini yasayan Tirk toplumunun yonii, Cumhuriyet doéneminde
kararlilikla Bati’ya ¢evrilmisti. Bu medeniyet degisimi siirecinin bazi sonuglari
oldu: Laik yo6netim anlayist din ve inan¢ konularmnin sorgulanmasina yol agti.
Diger yandan oziimsenmemis fikirler, Bati kiiltiiriiniin kendine 6zgii yasama
bicimlerinin ylizeysel bir anlayisla taklit edilmesi, geleneksel alandaki direncin yer
yer bagnazliga varmasit gibi durumlar karsi karsiya gelerek ahlaki alanda
coziilmelere yol agti. Cumhuriyet aydinlarinin ¢ogunun bir sekilde temas ettigi
giincelligini yitirmeyen bu konular1 en ¢ok irdeleyenlerin baginda Peyami Safa’nin
geldigini soylemek yanlis olmaz. O, bir yandan gazetecilik yoniiyle giincel hayatin
olaylarindan hareket ederek fikirleri tartismaya agarken, diger yandan yazdig tezli
romanlarla toplumun iginde bulundugu sorunlara yonelik kurtulus imkanlari
gostermek istemistir. Toplumdaki ahlaki ¢oziilmelerin nedenlerini sorgulayan ve
careler arayan yazarin diisiinceleri incelendiginde kendi iginde bir ahlak anlayisi
cercevesi ¢izdigi goriliir. Bu anlayisin merkezinde ise Allah inanci yer alir.
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Tanrisiz bir ahlakin olamayacagini savunan Safa, iddialarin1 ¢ogu zaman Batili
diistiniirlerin fikirleriyle temellendirir.

Ahlak probleminin insanin kendisi kadar eski olduguna ve felsefenin
konusu olmadan evvel dinler tarafindan kurallastirildigina deginen Safa, ahlakin
temelinde Allah korkusu oldugunu belirtir:“Oyle ki menseinden bugiinkii tekamiil
sathalarina kadar, ahlaksiz bir din ve dinsiz bir ahlak yoktur. Psikanaliz gdsteriyor
ki, dinsiz ve ahlakli bir adamin ruh koklerinde atalardan kalma veya g¢evreden,
cocukluk terbiyesinden aldigi dini tesirler yasamaktadir. Allah korkusu, beseri
planlar1 asan yiice bir adalet korkusu suur altinda saklidir.” (Safa 2016: 39).

“Dinsiz Ahlak Miimkiin miidiir?” baglikli yazisinda din ve ahlak iliskisine
deginen yazar, diinyadaki ahlak buhranmin teknik ilerlemeye karsilik manevi
gerilemeye bagli oldugunu One siirerek geng¢ insanlart deger buhranindan
koruyacak “en tesirli ahldk miieyyidesinin Allah korkusu” (Safa 2016: 32)
olduguna igaret eder. Din ve ahlak arasindaki bagintinin diinyadaki her toplum i¢in
gecerli oldugunu belirterek islam dini ve Kur’an’a gonderme yapar:“(...)
suurumuzun altina nizam veren bir kuvvet vardir: O da Allah’a ve kitabina olan
inancimizdir. Bizi adaletsiz bir diinyada, 6limli bir diinyada abes ve aciz bir
mahlik oldugumuz siiphesinden kurtarir.” (Safa 2016: 51).

Ahlaki bozulmalari dini imanin ve milli idealin gevsemesinde bulan
Safa’nin ahlak anlayisin1 bu iki ilke {iizerine temellendirdigi goriiliir. Zararli
buldugu ahlak felsefeleri ve diisiince sistemlerinin karsisina dini ahlaki ve onunla
yakindan alakali olan Tiirk milli ahlakini konumlandirir. Safa’ya gore milli ahlak,
bireyi bencillikten kurtarip, ona maddi ve manevi agidan yiikselme olanagi
vermektedir. Milli ahlak, toplum i¢in de son derece gerekli ve faydalidir. Zira insan
topluluklarindan olusan devletler karsilastiklar1 savas, kargasa ve eckonomik
buhranlardan milli ahlak ile iligkili olan fedakarlik ve kahramanlik ahlaki sayesinde
kurtulabilecektir. Yazar “Milli Ahlak” baglikli yazisinda bu konunun 6nemini su
ciimlelerle vurgular: “Ister ilahi, ister i¢timai manada ebedi olmanm ilk sartt milli
olmaktir. Bu ideal, ferdin, milli miidafaa icin icabinda seve seve canini verebilme
mucizesini doguran kahramanlik ahlakinin da cazibe mihrakidir. Bunun i¢in milli
ahlak olmayan yerde ahlak yoktur.” (Safa 1979: 61).

Peyami Safa’nin ahlak anlayisinda bireyden once toplum, maddeden once
mana gelmektedir. Kisiyi bencillige siiriikleyen maddeci ve hedonist hayat tarzlari
kargisina fedakarlik ve kahramanlik iceren milli ahlak ve dini ahlaki koyan
Safa,“Manevi Degerler Meselesi” baslikli yazisinda bu konuya deginir:

“Maddeyi Tanrilastirmaga baslayan bir toplumda, insanin, saadetini parada

ve maddi kazanglarda arayan gegici ve koksiiz emellerin cazibesine

tutulmasi, ahlak prensiplerini tamamiyla unutmasma varan bir manevi
degerler buhrani yaratiyor. Bati medeniyetinin maddeci temellere
dayandigi inancit da, eksik bir kiiltiir ve anlayis yoluyla bu buhran

emzirmektedir.” (Safa 1990: 210).

Son climlesinden anlasildig1r lizere yazar, Bati medeniyetinin sadece
maddeci bir medeniyet olarak gosterilmesine de karsi ¢ikar. Bati ahlakini eksik
bilgi ve yanlis anlayisa gére yorumlamanin sakincalar1 yaninda, manevi degerleri
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canlandirma ¢abasinin“kadercilikteki miskin tevekkiil ahlakiyla” karistirilmamasi
gerektiginin de altin gizer.

Peyami Safa i¢in Allah’a olan inan¢ ve temelini Allah’tan alan ahlak
anlayis1 esastir. Kisinin Allah korkusuna sahip olmasmin toplum diizenine katkida
bulunmasi agisindan onemine dikkat c¢eker. Ciinkii kanunlar, belli bir seviyeye
kadar caydiricilik saglayacaktir. Bireyleri su¢ ve giinah islemekten alikoyacak en
onemli unsur, onlarin Allah korkusuna sahip olmasi gercegidir. Peyami Safa, bu
durumu “Allah Korkusu Kalmayinca” baglikli yazisinda su ciimlelerle ifade eder:
“Allahtan korkmayanlarin hiikiimetten, kanundan, nizamdan korkacaklarini
sanmak bosuna olur. Onlarin iblis zekdsi en belli ahlak sugunu bile kitaba
uydurmasini bilir.” (Safa 2016: 143).

Peyami Safa, ahlak ile ilgili birgok yazi kaleme almis ve gesitli ahlak
anlayiglar ile ilgili degerlendirmelerde bulunmustur. Safa’ya gore en yetkin ahlak
anlayis1 dini temelli olandir. Diger ahlak felsefeleri bireyi merkeze almalari, haz
odakl1 olmalari, toplum diizenini ve huzurunu gdzetmemeleri gibi ¢esitli nedenlerle
yetersizdir. “Ilimle Din Arasinda Kavga Var m1?” baslikli yazisinda Peyami Safa
ilim ile din arasinda bir ¢atisma olmadigindan bahseder. Yazisinin devaminda dini
ahlak ile laik ahlaki karsilagtirir. Bu karsilastirmada dini ahlakin laik ahlaktan
neden daha saglam oldugu konusunda goriisiinii belirtir:

“Ilim vakialari, din degerleri bildirir. Ikisi de ayr1 planda iki hakikat

sahasidir. Ilim ‘Sevmek kin beslemekten daha dogrudur’ yahut ‘Iyilik

zulme tercih edilmelidir’ gibi bir deger hilkmii vermez. Ilim biitiin
arzularimizi  gergeklestirmenin vasitalarini yaratir. Iyi arzularimizin da
kotiilerin de. Tabancayi polis de kullanabilir, katil de. Tercih hiikiimlerini
din verir. Yalniz ahlak gibi bu hiikiimleri vermekle kalmaz, onun imanini
da verir; dini ahlakin laik ahlaktan daha temelli olmasi1 da bundandir.”

(Safa 2016: 19).

Safa’ya gore din temelli ahlak anlayisi insan ve toplum hayati i¢in en
uygun olandir. Dini ahlakin 6gretileri Allah tarafindan bildirildigi icin de Allah
korkusuna sahip olmak en iyi ahlak anlayisi olacaktir. Peyami Safa bu goriise sahip
olmakla birlikte, dinsiz ve dolayisi ile Allah inancina sahip olmayan kisilerin de
ahlaki 6zelliklerinin bulunabilecegi gercegine dikkat ¢ekmistir. Bunun sebebini de
su climlelerle agiklamuistir:

“Vicdanli ve mesuliyet duygusuna sahip dinsizler varsa, bunlar ancak

yiiksek bir kiiltiir sahibi ve mazbut bir aile terbiyesi almis seckin insanlar

arasinda bulunabilir. Bdyle bir yetisme imkanlarindan mahrum kalmig
bilgisiz halk veya heniiz tam idrak ¢agina varmamis geng¢ ¢ocuklar i¢in en

tesirli ahlak miieyyidesi, Allah korkusudur.” (Safa 2016: 32).

Yazar bu tespit ile egitim ve kiiltiiriin ahlak i¢in 6nemine dikkat ¢ekmistir.
Fakat her egitimli ve kiiltlirlii birey icin ahlakli ve vicdanli olacak diye bir
genelleme yapilamaz. Dolayisiyla Peyami Safa, ahlak sahibi olmak i¢in dindar
olmanin geregine inanmaktadir. Bunu da sdyle ifade eder: ‘Ahlak sahibi olmak i¢in
dindar olmak sart degildir’ gibi hiikiimler diinyada kabul edilmis bir hakikatin
ifadesi degildir.” (Safa 2016: 34).
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Peyami Safa, maddi unsurlara ve diinyevi zevklere asir1 baglihigi hos
gbrmez. Safa’ya gore bireyler yalnizca kendilerine karsi degil topluma karsi da
sorumludurlar. Dolayisiyla toplumun faydasi da gozetilmelidir. Bu da genglerin
ideal bir ahlak anlayisina sahip olmalar1 ile miimkiin olacaktir. “Ahlakta Ideal”
baslikl1 yazisinda bu fikri su climlelerle agiklar:

“Insiyakin galebesi ferdi obur, sehvetli, uykucu ve hasari, yirtict ve

merhametsiz yapar; bunun ruhtaki akisleri kibir, menfaatperestlik, asiri

lilks ve kazang hirsidir. Bizi insiyaklarimizin kuklasi olmaktan alikoyan,
cemiyetin ruhumuzdaki pariltisindan baska bir sey olmayan idealdir.

Idealdir ki, bize fizik hayatimizdan daha iistiin manalar i¢in yasadigimiz ve

hayvandan  ayrildigimizi  hissettirir;  idealdir ki istahlarimiza,

insiyaklarimizin arsiz isteklerine hudut cizer. Idealsiz ahlak olmaz.” (Safa

2018: 76).

Safa, edebiyatin ahlakla olan iliskisine de deginmistir. Ahlakta sosyal
fayda ilkesini 6nemseyen yazar, edebiyati, insanlarin ahlaki ihtiyaglarina cevap
vermesi ve olumlu manada katki saglamasi bakimindan degerli bulur. “Edebiyatin
Gayesi” baslikli yazisinda bu durumu séyle ifade eder:

“Edebiyatin ve biitiin giizel san’atlarin medeniyeti yarattig1 veya onun en

canli ifadesi oldugu siiphe gotiirmez. insan cemiyetlerinde ideal yarattig

veya sosyal suur altinda kalan idealleri suurlandirdigi da siiphesizdir.

Dolayisiyle veya dogrudan dogruya insanin yiiksek manevi ve ahlaki

ihtiyaglarina cevap vermek bakimindan edebiyatin faydali olduguna

inanmak lazimdir.” (Safa 2016a: 30).

Peyami Safa’nin ahlak anlayisini Gzetlemek gerekirse, dini ahlakin ilk
sirayl aldigi goriiliir. Dini ahlaki tamamlamasi bakimindan milli ahlak ve
kahramanlik ahlaki da ayri bir dneme sahiptir. Peyami Safa, idealsiz bir ahlak
inancin1 yok saymaktadir. Ahlakta ideal ise milli vasiflara sahip olmali ve
toplumun menfaatini gézetmelidir.

2.GUNAH KAVRAMININ PEYAMIi SAFA’NIN ROMANLARINA
YANSIMASI

Gtlinah, dinl bir kavramdir ve dilimize Farscadan ge¢mistir. Giinah,
Allah’in emrettigi eylem ve davraniglart yapmayarak ya da yasakladigi eylemleri
yaparak gerceklesmektedir. Omer Faruk Harman giinahin tamimim su ciimlelerle
ifade eder: “Kutsalin s6z konusu oldugu her yerde kutsalla ilgili emir ve yasaklar
manzumesinin bulunmasi da tabiidir. Giinah, bu emirlerin yerine getirilmemesi
veya yasaklarin cignenmesiyle ortaya cikan ve dini, ahlaki ve vicdani agidan
sorumluluk gerektiren bir olgudur.”(1996: 278). Bu tanimda 6ne ¢ikan nokta
giinahin sadece eylemler ile ilgili olmadig1 gergegidir. Giinah, insan psikolojisi ve
vicdan1 ile yakindan iligkilidir. Sadik Kilig, giinahin tanimmi Kur’an’in genel
ifadelerine bakarak soyle ifade eder: “Kur’an’in genelinden bir tarif yakalamaya
calisirsak, sunu sdyleyebiliriz: Giinah, mesruiyetini Allah’in varligindan alan her
seye saldiri, ve gayr-i mesru olma keyfiyetini yine Allah’tan alan her seyi yapma,
irtikab etme.” (1984: 33).
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Kur’an’da insan davraniglart iyi ve kotlii olmak iizere iki kategoride
degerlendirilmistir. Kotli diisiince ve davraniglar giinah olarak nitelenirken, iyi
davraniglar sevap olarak nitelenmistir. Giinah iglemekten vazgecmeyenlerin ve
bliylik giinah isleyenlerin cezalandirilacagina dair birgok ayet bulunmaktadir.
Bununla birlikte iyi davraniglarda bulunanlarin, sevap isleyenlerin hem diinya
hayatinda hem de ahirette &diillendirilecekleri bildirilmistir. Islam inancina sahip
olan Peyami Safa’nin giinah anlayist ise Kur’an ve siinnet merkezlidir. Yazarin
hem diisiince eserlerinde hem de edebi eserlerinde ahlaki normlar olarak iyi ve
kétiiye yaklagimim tayin eden din temelli bir ahlak anlayisina sahip olmasidir. Bu
da acikca belirtmese de “kotii’niin giinah kavramiyla iliskilendirilmesini miimkiin
kilar.

flk romanlarinda Safa, Batr’min entelektiiel diizeyini kavramaktan yoksun
sadece goriiniislere kapilan Istanbul’un belli kesimlerinin modern yasaminin
cazibesine kapilan genglerinin yasadiklari sorunlari ahlaki acidan ele alir. 1922-
1939 arasinda yayimladigi Sézde Kizlar(1923), Simsek(1923), Mahser(1924),
Fatih-Harbiye(1931), Biz Insanlar(1959) romanlarinda ortak bir sematik yapinin
varligina dikkat ceken Berna Moran, bu yapiy1 sdyle agiklar:

“Peyami Safa ilk romanlarim kaleme aldigi yillarda Istanbul’daki

cevresinde, bir yanda, koklerinden kopmus, ahlakga ¢iirtimiis, para ve zevk

i¢in yasayan bir ziimre; bir yanda da Islami geleneklerle yetismis, milli ve
manevi degerlere bagli, yurtsever, diiriist bir ziimrenin var oldugunu
goriiyor ve bunlarin karsithigimmi Dogu-Bati ¢atismasi gergevesinde ele
aliyordu. Bu iki ziimreden birincisinin kokusmuslugunu, ikincisinin de
saglikliligmi gostermeye ¢alisirken pek degismeyen bir roman semasi
belirir ilk yapitlarinda. Bu toplumsal sorun iigii erkek biri kiz baslica dort
kisinin rol aldigr bir agk Oykiisii iizerine oturtulur. Erkeklerden biri Bati,
oteki Dogu’dur; ikisi arasinda kararsiz bir geng kiz, bir de yazar1 temsil

eden, bilgili ve Dogulunun dostu olan bir adam vardir.” (1983: 185).

Batili degerlere sahip erkeklerin paraya, maddi degerlere, modaya,
gorilinlislere 6nem veren, hazza diiskiin, egoist; Dogulu erkeklerin ise manevi, milli
degerlere bagl diirlist ve ahlakli ¢izildigi bu romanlarda kadin karakter arada
kalmus, kararsiz bir kisilik sergiler. Batili ve Dogulu degerlerin temsilcisi erkekler
arasinda kalan ve daha ¢ok Batili erkegin cazibesine kapilan kadin masumiyet ve
glinah arasinda bir ¢izgide yasar. Batili erkek genellikle varlikli, Bati1 gorgiisii
almis, moday1 takip eden iyi giyinmesini bilen, sosyal bir tip olarak cizilirken,
Dogulu erkek akilli, okuyan, diisiinen, maneviyata énem verip dis goriiniiglere
Oonem vermeyen bir tip olarak birincinin karsisina getirilir. Batili “maddiyat ve
beden”i; Dogulu “maneviyat ve ruh”u temsil eder. Kadin karakter, her iki tip erkegi
degerlendirebilecek kadar egitimli ve kiiltiirli bir tiptir. Dogulu erkegin kafasinin
etkisinde kalsa da hayatin kendisini Batili erkekte bulur. Haz pesinde kosan, kadina
beden olarak deger veren Batili erkegin aldaticili§ina yani giinaha dogru kosarken
onu kurtaracak olan yiiksek ruha sahip Dogulu erkek olur. Erkek karakterler Batili
ya da Dogulu degerler arasinda segimlerini netlikle yapmisken kadin karakterler
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kararsiz, sallantida, seytana uymaya meyilli ¢izilir. Batili erkegin goriiniisteki
cazibesinin ardinda glinaha ¢agiran bir hayat vardir.

Peyami Safa bu ¢ercevede kurguladigi romanlarinda iyileri 6diillendirirken
kotiileri cezalandirir. Odiil ve cezanmn temelinde ise giinah ve sevap kavramlarinin
oldugu diisiiniilebilir. Zira Islam anlayisina gére iyiler hem bu diinyada hem de
ahirette miikafatlandirilir. Glinah isleyip, kotiiliikte 1srar edenler ise cezalandirilir.
Berna Moran, Peyami Safa’nin,bunu eserlerinde nasil uyguladigini sdyle agiklar:

“Zaten Peyami Safa’nin roman diinyasinda “kotii” ile “iyi”nin Olgiisi

madde-ruh ayriminda yatar. Bagka bir deyisle, “su¢”, maddeye yonelmek

seklinde belirir ve bundan 6tiirii, kizin madde ile ruh arasinda kararsizlig1
bir ¢esit suctur; siirerse cezalandirilir. Kiz kahramanin sonunda dogru
secimi yaptig1 Sozde Kizlar, Mahser ve Fatih-Harbiye mutlu biterken,

Pervin ile Vedia’nin bir tiirlii karar verememeleri yiiziinden Simgsek ve Biz

Insanlar Slim ve aciyla son bulur. Simsek’te Miifid dliirken Sacid’i de

oldiiriir; Pervin’i yar1 deli bir kadin olarak birakiriz. Biz Insanlar’da Bahri

intihar eder, Orhan 6liir ve Vedia da yikilir. Cezasiz kalmaz sug.” (2011:

227-228).

Sozde Kizlar’da Mebrure’nin, kotiliigli baska deyisle glinah1 sembolize
eden Behi¢’i tercih etmeyip, iyiligi temsil eden Fahri’yi tercih etmesi romanin
mutlu bir sonla bitmesini saglamistir. Mebrure, Fahri’den yana yaptigi tercih ile
kendi kiiltiiriine ve inang diinyasina sadik kalmistir. Bu durum Peyami Safa’nin,
okuyucusuna iletmek istedigi dnemli mesajlardan biridir. Yazar, Mebrure’yi mutlu
son ile odiillendirirken Belma’y1r kotii bir sonla cezalandirmistir. Zira Belma,
isledigi giinahlarindan otiirii kendisini affetmemis ve intihar etmistir. Islenen
giinahlarin cezasiz kalmayacagi gerg¢egini Belma su climlelerle itiraf etmistir:

“Ismimden basliyarak, kendime ait, her eski seyi biraktim: Hatice’ydim,

Belma oldum. Cerrahpasa kiziydim, Beyoglu kadini oldum. Eskilerin

‘yapma’ dedikleri, ihtiyarlarin ¢irkin bulduklari, hocalarin giinah saydiklar

ne varsa merakla ve zevkle yaptim(...) Burasini gegelim oh olsun bana, su

halime oh olsun. Demek ki diinyada yapilan budalaliklar ve giinahlar

cezasiz kalmiyor, oh olsun.” (Safa 2016b: 181).

Peyami Safa’nin mutlu sonla bitirdigi diger roman1 Fatih-Harbiye’dir.
Sozde Kizlar’daki Mebrure’nin  bir benzeri Fatih-Harbiye’deki Neriman
karakteridir. Neriman da Mebrure gibi se¢cim yapma konusunda ikilem yasamistir.
Zira Bati’y1 ve giinaht simgeleyen Macit, Neriman’in aklim karigtirmig, onu
Sinasi’den ve dolayisiyla Miisliiman Dogu’dan uzaklastirmistir. Safa, bir yandan
Dogulu zihniyetin olumsuz, Batili zihniyetin olumlu yanlarina dikkat cekmekte, bir
yandan da Neriman’in kafasinin karigsmasina hak verir gibidir:

“Kendimden nefret ediyorum. Oturdugum mahalle oturdugum ev,

konustugum adamlar sinirime dokunuyor. O Fatih meydaninin oniinden

gecerken meydan kahvelerinde bir siirli issiz gligsiiz, softa makulesi
adamlar oturuyorlar. Biraz temizce giyindin mi insanin arkasindan fena
fena bakiyorlar, kimbilir neler sdylemiyorlar, insan yolda bile rahat
yiirliyemiyor. Sonra o diikkanlarin hali nedir? Adim bagina ahg¢1 ve kahve.
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Erkeklerin isi giicli kahvede, caminin oniinde oturup sokagi seyretmek.

Diin Tiinel’den Galatasaray’a kadar diikkanlara baktim. Esnaf bile zevk

sahibi. Insan bir bahgede geziniyormus gibi oluyor. Her camekan cicek

gibi. En adi esyay1 Oyle bi¢ime getiriyorlar ki miicevher gibi goriiniiyor.

Sonra halki da bambagka. Doniip bakmazlar. Yiirlimesini giyinmesini

bilirler. Her seyi bilirler canim... O Macit’in ellerine baktim, kadin eli gibi,

tertemiz, incecik, tirnaklarmin {istiinde bile c¢alismig. Sinasi’nin eli

gbziimiin 6niine geldi. Tirnaginin biri kirik, 6biiri batik ...”(Safa 1976: 27-

28).

Mahgser’de Dogu ile Bati arasinda kalan kadin kahraman Muazzez’dir.
Muazzez, kotiligi simgeleyen Alaaddin Bey’i tercih etmemis, iyiligi ve erdemi
temsil eden Nihad’1 se¢mistir. Yapilan bu se¢im vesilesi ile de Muazzez mutlu bir
yasama baslamistir. Biz Insanlar ve Simsek adli romanlarin kadim kahramanlari
Pervin ve Vedia isledikleri giinahlardan kopamadiklar1 ve Kararsiz kaldiklari igin
kotii son ile cezalandirlmistir. Vedia, iyiligi ve diiriistliigii temsil eden Orhan’1
sevmis fakat onun fakir olmasi sebebi ile Riistii’den vazgegememistir. Vedia,
Orhan’in diistincelerini ve i¢ giizelligini sevmis ancak dis goriiniis olarak Ristii’yi
begenmistir. Iki erkek arasinda kararsiz kalmasi ve daha dnce Bahri’nin intiharina
sebep olmasindan dolay1 Vedia cezalandirilacagindan korkmustur. Bu durum
romana soyle yansimstir: “Iste Bahri. Zavalli, zavalli. Gozlerim yasariyor. Sevgi
onunkine derler. Ben o aski anlamamanin cezasini ¢gekmekten korkuyorum.” (Safa
2017: 360).

Vedia, Orhan ve Riistii arasinda tercih yapamamasi ve onlara oyun
oynamasindan otiirii de cezalandirilacagindan korkmustur:“Ben ne onun teklifini
reddettim, ne de Orhan’inkini kabul ettim. ikisinden de ayrilmak istemiyorum.
Belki de igimdeki korku bu: Fena oyunumun cezasini ¢ekmek korkusu.” (2017:
378).

Nitekim Vedia’nin korkular1 dogru c¢ikmis, gegirdigi bir menenjit sonucu
bilincini yitirmistir. Simsek romaninda Pervin de Vedia gibi iki erkek arasinda
kalmis ve karar verememistir. Bu kararsizlik, Sacit ve Miifit’in 6liimiine sebep
olmus ve Pervin aklini kaybetmistir.

Peyami Safa bu genel sablon iginde olusturdugu romanlarinda Bati’ya, yani
maddi degerlere, paraya, hazza, bedene 6nem vermenin giinaha ¢eken taraflarini
gostermeye calismakla birlikte glinah kavrami iizerinde en fazla yogunlastig
romant Yalniziz’dir. Besim’in hedonizmi, Selmin’in yalanmi iizerine Mefharet’in
Samim’den korkung siiphesi, Meral’in ahlak dis1 bir hayat1 tercih eden arkadasi
Feriha’nin yolundan gitmesi, annesi Necile’nin gec¢misi, Nail Bey’in haram
yiyiciligi, Ferhat’in basibos, suistimallerle dolu hayati ve bu hayatlar i¢indeki
kigilerin yalnizliklar1 ahlak disi yagamanin sonuglari olarak ortaya ¢ikar. Samim
bile Simeranya’da hayat bulan biitiin ideal fikirlerine ragmen gilinahin goélgesinden
kendini kurtaramaz. Meral’in, Samimile Necile’nin iligkisinden dogan bir gocuk
olmadig1 kesin bilgiye degil, Necile’nin séziine dayanir. Siiphesiz bir annenin, nasil
biri olursa olsun, Samim ve Meral arasinda iliskiye gbz yummasi diisiiniilemez. Ne
var ki bir yanilma payin1 Samim’in goz ardi etmesi de aslinda kabul edilir degildir.
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Diger yandan, Samim yalandan nefret eder. Cogu kétiiliikleri 6rtmek i¢in sdylenen
yalan bir yandan kétiiliik tiretir. Samim’in i¢inde yasadig1 diinya ise yalanla oriili,
en kotiisii de sevdigi kadin Meral ona siirekli yalan sdylemektedir. Kendi yarattig
titopik diinya kurgusu olan anlatisindaki Simeranya’ya ise yalan sdyleyenler
giremez. Samim’in Simeranya’sinin en temel fikri “yalansiz bir dinya
kurgusu”dur: “Simeranya’da yalan tamamiyle liizumsuz héile gelmistir;
anlagilmistir ki bu, tabiatin ve hayatin igindeki zitliklar1 barigtiramayan insanin bir
goriinlis ahengi yaratmak i¢in kutuplardan birini 6rtmek ihtiyacidir. Bu zitliklar
ortadan kalkar ve uzlastirilirsa yalana lizum kalmaz.” (Safa 2016¢: 58). Oysa
yalana dayali, biitin bu karmagsik iligkiler romandaki gilinah atmosferini
yogunlagtirir.

Yalniziz(1951) romaninin kurgusu, yazarin 6nceki romanlarinda bulunan
sematik kurgudan ayrilir. Romanin erkek kahramani Samim, varlikli bir ailenin ii¢
cocugundan biri olarak kardesleriyle birlikte babalarindan kalan koskte yasayan ve
bir {itopya igeren bir anlati kurgulamakla mesgul orta yasta bir entelektiieldir.
Insanlik igin bir iitopya tasarlamasindan anlasilacag: iizere yiiksek diisiincelere ve
degerlere sahiptir. Kadin kahraman Meral ise Samim’den yasca ¢ok kiiciik, varlikli
bir aileden gelen, modern okullarda yetismis, piyano c¢alan, gezmeyi, eglenmeyi
seven bir geng kizdir. Babasi ve agabeyi ile birlikte yasamaktadir. Annesi ve babasi
ayridir. Samim’in gengliginde Meral’in annesi ile arasinda bir iliski yasanmustir.
Samim bir tesadiif sonucu bir araya geldigi Meral’e asik olur. Aralarindaki yas
farkinin ikisi tarafindan da bir engel olarak goriilmesi iliskinin platonik seviyede
ilerlemesine neden olur.

Diger romanlardaki sematik yap1 Yalniziz’da olduk¢a degismistir: Batili ve
Dogulu iki ayri erkek yoktur burada. Samim Dogulu karakteri temsil etmekten ¢ok
bir sentez adami olarak goriiniir. Batili erkegin yerini ise Paris almistir. Sehir
olarak, Bat1 uygarliginin sembolii olarak Paris, Meral’in hayallerinin mekani, kagip
gitmek istedigi, Ozgiirce yasayacagini diisiindiigii yerdir. Samim’e ilgisinin
karsisina Paris tutkusunu koyar. Samim’le bulusup konusmanin 6tesinde bir iliski
yasamazken baska erkeklerin garsoniyerlerine gider. Bu durumu da yalanlariyla
ortmeye calisir.

Samim daha c¢ok bir sentez adami1 olmakla birlikte, sentez Dogu-Bati
ayriliginin 6tesine taginir. Samim aslinda romanda, Peyami Safa’nin goriislerinin
sOzciist olarak da segtigi kisidir. Modern diinyanin ¢alkantilarinin kaynagini tarih
boyunca insan diislincesinin “Allah ile tabiat arasinda sallanmak” olarak goéren
Safa, teolojik goriise bagli Orta Cag boyunca insan diislincesinin tek ayak iizerinde
“topalladigini”, ardindan dort bes yiiz yil siiren tabiatc1 diisiincenin hakim oldugu
devrede ise teknik mucizelerin ortaya ¢iktigini Samim araciligiyla belirtir:

“Ortagagin din harpleri yerine “ekonomik ihtilaflardan dogan para harpleri

getirmesi, ahlaktaki neticesi de ‘Bugiin variz, yarin yok’tan ibaret fanilik

endisesi icinde mahzunlagan insani, konfor, liikks, ¢ilginca macera, eglence
ve cinsl azginliklar pesinde giiniinii giin etmekten baska ideallerden
tedirgin eden bir yasama telakkisine siiriiklemesidir. Insanin hayvanligim
medenilestirdigi kadar, medeniyetini de hayvanlastiran bu ¢ag da bes asir

70



Ufuk KIRBAS - Nihayet ARSLAN

tek ayagi iizerinde topalladiktan sonra, her biri iflas eden biiyiik ihtilaller

ve diinya harpleriyle yikilmak {izere oldugunu gdsteriyor. Yirminci asrin

yalmz spiriitiialist filozoflarinda degil, tabiat dlemlerinde de tabiati asan
metafizik prensiplere ve Allah’a dogru yonelis goriiyoruz. En biyiik
zekalarda, artik iki ayagini yere basan yeni bir diinya hasreti seziliyor.”

(Safa 2016¢: 161-162).

Samim insanligin tarih boyunca yasadigi asil meselenin Allah ve tabiat,
madde-mana, ruh-beden arasindaki ikilik oldugunu diisiintir ve bunun son buldugu
yer olarak Simeranya’y1 yaratirken Meral’i de bu ikiligi agmaya yoneltmek ister.
Meral’e insanin iki benlik tasidigini, birinci benligin “ask ve fedakarlik hamleleri
halinde kendini asar(ak) ebedilik degerlerine saril(digini1)” ve Allah askina kadar
ulasabildigini; buna karsilik ikincisinin “tabiate, uzviyete, biyolojik hayata ve
icgiidiilere, fani degerlere” bagli oldugunu; “kaba istah, ve sehvet, Kibir ve
gosteris”in bu benlikten dogdugunu ve ancak birinci benligin baskin ¢ikmasiyla
ikiligin ortadan kalkacagini ileri siirer. Ne var ki, Meral ile ilgili biitin ¢abalari
sonugsuz kalir. Meral ise zihninden Samim’e sdyle cevap vermek ister:

“Nig¢in boylesin? Neden beni en yiiksek emellerimden en ¢irkin arzularima

kadar, iki benligimin miisterek biitinii ve tam realitesi i¢inde kabul

etmiyorsun, Samim? Nigin beni hep ikiye boliiyorsun? Ve kendimle
miicadeleye mecbur ediyorsun? Ne olur iste, bdyle, sana buhranlarimin
biitiin ¢iplakligiyla goriinsem, dokiilsem, higbir korku duymasam senin
fikirlerinden. Senin o affetmez kanunlarindan. O hi¢ mevcut olmadigi
halde, aramizda bu memleketten ve bu diinyadan daha fazla mevcut

Simeranya’dan.” (Safa 2016¢: 195).

Meral, Samim’in sOyledigi gibi birinci benligine sarilip kendini asamaz.
Ikinci benligi baskin ¢ikar. Ailesini ve biitiin degerlerini terk edip Paris’e gittigi
zengin erkekle metres hayati yasayan Feriha’nin pesine takilip Paris’e gitmeyi
kafasina koyar. Samim’e yalanlar sdyleyerek giindelik iliskiler yasar. Samim onun
yalanlarinin sonu gelmeyince iliskisini keser. Agabeyi Ferhat ise Samim’in yegeni
Selmin’le nisanli olmasina ragmen igki, kumar, kadin pesinde kosan biridir.
Bununla birlikte Meral’in kétii gidisini engellemeye ¢alisir. Ferhat kotiiliigiin yani
gilinahlarin cezasiz kalmayacagini diisliniir. Babasi, kendisi, Meral giinahlarinin
cezasini ¢ekecektir:

“Clinki babamin i¢inde daima bir eksilik vardir. Higbir seyden tam

memnun olmaz. Ciinkii bu konfora layik olmadigini biliyor. Haram para

anladin mi, haram. Ure miire hepsi bahane. Babami zehirleyen kendi
bilmez belki, budur iste. Bu.... Bu haram duygusu. Insan ¢eker. (...) Insan

yaptigini ¢eker, bunu bilesin..” (Safa 2016c: 262)

“Ben kendimi de karistirtyorum. Cekecegiz diyorum sana gekeceksin

demiyorum. Benim Selmin’e yaptigim namussuzluktur. Anladin m1? Ben

bunu anliyorum ve bazi iste boyle vicdanima dokunuyor. (...)Fakat sen?..

(...) Meral Hanim... Cezmi’nin fedakéarliklarin1 bir tarafa birak. Ya

Samim? Bak sevmem o adami diyorum sana. Fakat hakkini teslim ederim.

O adam!... Allahim, o sana ne kadar iyilik ettiyse sen ona o kadar fenalik
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ettin. Vallah billah, sen benim kardesim olmasaydin, ben Samim’e

giderdim: “Agabey, yazik degil mi canina, kafana, parana, yiiregine? Bu

numaract sokak stirtiiklerini 1slah edecegim diye ne ugrasiyorsun?” (Safa

2016c: 264).

Meral de kendini suglamakta, yaptiklarinin hesabin1  kendine
verememektedir:

“Degerler. Var gibi, yok gibi. Yok mu? Bir ahldk nizami, bu diinyada,

ahlak degerleri yok mu? lyi adam, kétii kadin diyorlar. Tiyatroda fenalik

cezasini bulursa herkes alkisliyor. Filmlerde hep iyilik, iyiligin zaferi hosa
gidiyor. Ben bile bdyle duyuyorum. Demek yasiyor bu ahlak degerleri.

Canl1 canli. Ve ben onlar1 teptim bugiin. Evvelce de ¢ignedim. Demek ben

kotilylim. Hi¢ kimse bunu bilmese Nuri biliyor ya. Daha fenasi, ben

biliyorum. Samim bilmiyor ama, bilmesinden daha fena bir his iginde.

Hissediyor. Biisbiitiin fena bu. Kétiiliigiime hudut ¢izemiyor. Ve igreniyor

benden su dakikada. Ve Samim degil yalmiz. Ondan daha mithim bir varlik

igreniyor benden. Bu varlik, tuhaf, viicudu yok onun. Fakat hissediyorum
ki vardir o. Samimden, Nuriden, Cezmiden, Talattan, Sakirden, babamdan,

Ferhattan, Annemden, benden fazla var. Her yerde var o. Allah m1? Degil.

Ona yakin bir sey. (...) Fazilet. Fazilet derler degil mi? Yahut iyilik, iyi

olmak. O igreniyor benden. Ve ben bunu hissediyorum. Demek ben, Ben -

0 kadar- fena degilim, “koti” degilim. Diz kapagima kadar batmisim. Daha

dogrusu... Belime kadar. Kollarimin altindan Samim tuttu ve beni

kurtarmaya ¢alisti. Ne fedakarliklar!... Ne kadar ¢irpindi, ¢irpindi! Ve
kurtaramadi. Az daha benimle beraber batacakti. Ne kadar istedim onun da
bana bir fenaligim1 gérmek. Bana ihanet etmesini istedim. Hattd tesvik
ettim onu. Bir giin: “Ni¢in dedim, g¢ekiniyorsun, git o kadinlara, fena
kadinlara” Gitmedi. Bir tek yalan sdylemedi bana. Giinahlarimin her ¢esidi
icinde beni yalmiz birakt1. Onu... I¢ine battigim kanalizasyona bir defa bile

cekemedim” (Safa 2016¢: 230).

Meral biitliin bu degerlendirmeleri yapsa da icine diistiigli durumdan, asil
kafasindaki karmasadan, yoniinii kaybetmis olmaktan kendini kurtaramaz.
Feriha’nin ¢agrisina uyup evden kagip Paris’e gidecektir. Ferhat onun pasaport
cikarttigin1 anlar. Evden esyalarini parca parca cikardigini, kagma hazirhig
yaptigini da. Agabeyinin evde olmadig1 bir anda tam kagmasi icin firsat varken
Meral bir tereddiit yasar. Evini, ailesini, her seyini birakip gitmek birden agir gelir
ona. Ne var ki bu degerlendiremedigi andan sonra Ferhat’in baskilari, onu eve
kapatmaya calismasi ters etki yapar. Ne olursa olsun kagmak isteyen Meral bunu
basaramaz. Kapilar kilitlidir. O sikismislik i¢inde intihara karar verir, bir not yazar:
“Intihar ediyorum. Kendi kendimden nefretimin cerceveledigi ve ¢irkinlestirdigi
bir diinyada yalmzim.” (Safa 2016c: 303). Nasil intihar edecegini
kararlagtirmamistir daha. Son bir sigara igmek ister. Cakmagina benzin doldurmak
isterken elindeki siseden dokiilen benzini fark etmez, gakmagin alev almasiyla feci
bir bicimde yanarak 6liir.
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Meral’in diger romanlarin kadin kahramanlarindan farkli bir yonii vardir:
O, Dogulu ve Batili iki erkek ya da degerler arasinda karmasa yagsamaktan 6te bir
durum igindedir. Toplumun kadin ve erkege cinsel giinahlar konusunda farkli
standartlar uygulayisina isyan eder ve kotiiliige ya da gilinaha gidisi daha bilerek,
arzularinin  siiriikleyiciligine kapilarak yapar. Belki de boyle feci bir sonla
cezalandirilmasinin nedeni budur.

SONUC

Peyami Safa, Tiirk toplumunun on dokuzuncu yiizyilin ortalarindan
itibaren yasadigi medeniyet krizinin toplum hayatindaki etkileri ve sonuglari
tizerinde ¢ok diisiinmiis ve yasanan bunalimlara ¢oziimler aramigtir. Toplumsal
hayati diizenleyen ahlak kurallarmin Allah inancindan ayr diistiniilemeyecegi on
kabulii ¢dziim arayislarinin esasini olusturmustur. Bu konuyu diisiince yazilarinda
belirginlestirirken, romanlarinda somutlastirmaya ¢alismistir.

Peyami Safa, 6zellikle yirminci yiizyilin baglarindan itibaren Batili yagsam
bigimlerinin iist siniflarin onciiliigiinde toplumda yansimaya baslamasiyla Dogulu
degerlerden kopusun yarattigi ahlak bunalimini romanlarinda islerken kadin
kahramani kilit noktaya koyar. Onun secimleri Dogulu ya da Batili degerler
manzumesinden birinin galip gelmesini saglayacaktir. Bunu da biri Batili, digeri
Dogulu degerleri temsil eden iki erkek ve bu ikisi arasinda se¢im yapma
durumunda kalan kadin karakteri lizerinden somutlastiran bir sematik yap1 {izerinde
gerceklestirir. Bat1 para, haz, beden gibi maddi degerleri temsil ettiginden Batili
erkek kadmi ginaha g¢eken taraf olmakta, kadin bu tarafi sectiginde
cezalandirlmakta, aksini yaparsa mutlu bir hayata kavusabilmektedir. ilk
romanlarinda kotiliik ve giinahi bu sematik yapi i¢inde kati bir sebep-sonug iliskisi
icinde isledigi halde Yalniziz romaninda kadin kahramani giinaha siiriikleyen
etkenleri 6nceki romanlarindan tam anlamiyla bagimsiz olmamakla birlikte daha
farkli bir diizlemde ele alir. Kadin kahraman Meral, giinaha siiriiklenisinde arzulari,
Ozlemleri, yanlislarinin farkindaligiyla daha bireysel ve daha somut bir kisilige
sahip ¢izilmistir.
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