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SOSYAL KELAM BAGLAMINDA BiREYSEL VE TOPLUMSAL BARISIN
INSASINDA KUR’AN’IN TEMEL KRiTERLERI

Ahmet ERKOL"
Oz
Toplumsal bir varlik olan insan, birlikte yasamanin kosullarini olusturmak igin tarih
boyunca pek ¢ok teori gelistirmis ve diinyanin degisik cografyalarinda farkli sosyal ve
siyasal uygulamalarda bulunmustur. Devlet denilen kavram, bu birlikte yasami
diizenlemenin zorunlu bir uygulamasi olarak var olmustur. Bireylerin ve toplumlarin baris
icerisinde birlikte yasayabilmeleri ve tabiatta mevcut kaynaklar1 adil ve esit bir bigimde
boliisebilmeleri i¢in insanlarin uzun donemler yasamlartyla olusturduklari tecriibeler,
birlikte yasamin temel kriterlerini olusturmada 6nemli bir etken olmustur. Bununla birlikte
tarth boyunca inananlar tarafindan esas alman dini metinler ve mesaji getiren
peygamberlerin uygulamalar1 da bir baska temel etkendir. Bu makalede politik felsefeye
girmeden yalnizca Kur’an’in toplumsal baris1 saglamada sundugu oneriler ve bu konuda
belirlenen temel prensipler islenecektir. Konunun anlasilir olmasini saglamak icin merkez
islevini goren insana dair Kur’an’in deginilerine yer verilecektir. Zira insan tabiati
anlasilmadan “baris” kavraminin anlasilmasi olas1 degildir.
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THE MAIN QORANIC CRITERIA IN THE CONSTRUCTION OF INDIVIDUAL
AND PEACE IN THE CONTEXT OF SOCIAL KALAM

Abstract

As social creatures, human beings have developed many theories and have performed
various social and political practices in different parts of the world throughout history with
a view to build the conditions of coexistence. The term coined state has been a necessary
implementation of the arrangement of coexistence. The experiences humans formed through
long periods so that individuals and people can live together in peace and people can share
resources available in the nature fairly and equally have been of great importance in
determining fundamental criteria of coexistence. Furthermore, religious texts taken as basis
by believers, and the practices of prophets are some other factors, as well. In this article, the
advices the Quran suggests in providing social peace and the main principles designated for
this point are to be studied without getting involved in political philosophy. In order to make
the subject clearer, the aspect of Quran on human being - the central agent- is to be discussed
as the peace cannot be perceived unless human nature is understood.
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Giris

Insanin yeryiizii seriiveninin nasil basladigi, tarihsel olarak bilinmese de binyillari
asarak fiziksel ve ruhsal anlamda belli bir tekamiil seyri izleyerek devam ettigi kabul
edilmektedir. Evren biitiinliglinde diinyanin isgal ettigi yer dikkate alindiginda sozii bile
edilemeyecek bir durumdadir, ancak gezegende yasayan insanlar nedeniyle farkli bir anlam
ve onemi haizdir. Insanin diger varlik kategorileri icerisinde bdylesi bir ayricaliga sahip
olmasi akil ve irade sahibi olmasindan kaynaklanmistir. Bireysel ve toplumsal alanda insani
bir yasam siirdiirsiin diye kendisine verilen akil ve iradenin yani sira tarihin degisik yer ve
zamanlarinda peygamber diye niteledigimiz yol gostericiler de gonderilmislerdir. Bir
siireklilik igerisinde gonderilen bu peygamberlerin sonuncusu da Hz. Muhammed olmustur.'
Kur'an'in ifadesiyle Muhammed(a.s.) yeni bir din getirmemistir, aksine o kendisinden dnce
gonderilen pek ¢ok peygamberin mesajinin siirdiiriiclisii olmustur. "Bdylece sen batil olan
her seyden uzaklasarak yiiziinii kararli bir sekilde hak olan dine ¢evir ve Allah’in insan
biinyesine naksettigi fitrata uygun davran. (ki) Allah’in yarattiginda bir bozulma ve
clirimeye meydan verilmesin. Bu sahih (bir) dinin gayesidir; ama ¢ogu insanlar onu
bilmezler.” >

Islam, hem ilk dindir hem de hayatin biitiin diizeylerinde kabul edilmis, insanin askin
boyutunun son mesajidir.’ Kendi ilkesi igerisinde Islam, dinlerin en birlestiricisidir. "O,
itikadi konularda, Nuh’a emrettiini —ve sana- vahiy aracilifiyla Ogrettigimizi ve ayni
zamanda Ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya emrettigimizi sizin i¢in uygun gérdii. (sahih) itikada
saglam bir sekilde sarilin ve o konuda biitiinliigiiniizii bozmaym.” Tarih boyunca hep aym
mesaj; tek olan Allah'a boyun egme mesaj1 indirilmistir. Her tiirlii sirkin reddedildigi bu
inanigin esasi, insanin yiiceltilmesidir. Kur’ani diisiincede insan ve kendisini kusatan evren
esas itibariyle iradi veya gayri iradi olarak yaraticisina teslim olmustur. Evren, kendisi i¢in
konulan yasalara tabidir.

Bu yasa biitiin bir yaratilmiglarin yasasidir. Bir tag diislislinde, bir aga¢ biiyiimesinde,
bir hayvan icgiidiilerinde bu yasalar egemendir. "Rabbin her seye bigimini ve yasasini veren
ve belirleyip hedefini gdsterendir.””

Bildigimiz kadartyla evren, ig¢indekileriyle birlikte kendisi i¢in belirlenen bu ilahi
yasaya zorunlu olarak muti iken; yalnizca insan, karsit gelme giicliniin ayricaligina sahip
kilinmistir. "Biz bu (inang, 6zgiirlik ve sorumluluk) emaneti goklere, yere ve daglara
sunduk; onu yliklenmekten kagindilar ve ondan korkuya kapildilar. Onu insan yiiklendi,
fakat o ¢ok zalim ve ¢ok cahildir."® insan dogasma doniikk bu Kur’ani vurgunun iyi
anlasilmasi1 gerekmektedir. Zira bu vurgu insanin iradi bir varlik oldugunu ifade etmesinin
yani sira yerylizii seriiveninde zorlu bir ige kalkistiginin da isaretini vermektedir. Nitekim
tarih boyunca gerek bireysel ve gerekse toplumsal anlamda vermis oldugu miicadele bu
durumun kanitidir. Kur’an’1in insan dogasina iligkin verdigi en tipik 6rnek Adem’in ¢ocuklari

! Bkz. 33, Ahzab, 40.

%30, Rum, 30. (Meal Muhammed Esed’in Kur’an Mesajindan alinmistir.)
3 Bkz. 5, maide, 3

442, Sura, 13.

> 59, Hasr, 24.

633, Ahzab, 72.
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arasindaki miicadelenin seyridir. Bu anlatimda iki sembol karakter bulunmaktadir. Adeta
karanlik ile aydinlik, nur ve zulmet, adalet ve zuliim, 6zgiirliik ile kolelik, nefse esaret ile
yalnizca Allah’a kul olma bilinci ve buna benzer tabiattaki biitiin tezatlar1 barmndiran bir
sembol olarak karsimizda durmaktadir. Kabil’in kardesini dldiirme tesebbiisiine karsin,
Habil’in teslimiyeti ve baris¢il yaklasimi’, insanin dogasinda meveut hirs, tamahkarlik, 6fke,
nefret, haddini asma, kibirlenme, sahip olduklarimi bagkasiyla paylasmama arzusu, tek
basina her seye egemen olma istegi ve buna benzer onlarca olumsuz seytani duygunun
tarafini sinirlayacak adalet, baris, paylasim, tevazu, haddini bilme, kardeslik duygusu, irade
gosterme gibi erdemlerin 6ne ¢ikarilmasiyla baris igerisinde bir toplumun ingasinin miimkiin
olabileceginin isaretleri verilmektedir.

Sayet "miisliiman" olur ve ilahi 6nderligi kabul eder ve peygamberlerin atasi olarak
kabul edilen Ibrahimi 6rnekligi esas alir, Allah'in gagrisina kayitsiz sartsiz cevap verirse,
goniillii, 6zgiir, sorumlu bir eylem araciligtyla ibrahim'in durumuna gelir. Bunun i¢indir ki
Allah onun 6niinde melekleri secde ettirir.® "Ona ruhumdan iifledigim zaman, hemen ona
kars1 saygiyla egilin."’

Kuran’da “Allah, Adem’e biitiin isimleri 6gretmistir.”'” Seklindeki beyan, Islam
teolojisinin, antropolojisinin ve kozmolojisinin bir 6zeti mahiyetindedir. Burada; Allah,
alem ve insan {i¢ temel hususa isaret edilmistir. Allah, insan ve alem arasinda Islami
diisiincede birbirini tamamlayan ve ayn1 zamanda ontolojik olarak mutlak anlamda ayrigan

9510

bir yaklasim mevcuttur. Allah’m, Adem’e esyanin isimlerini Ogretmesi, onun yasam
seriiveninde yalniz, bilgisiz, ¢aresiz ve terk edilmemis oldugunun bir baska ifadesidir.'’ Bu
acidan degerlendirildiginde Islam kozmolojisinde, diger inang bicimlerinin iddia ettiginin
aksine Adem ilk glinahkar degildir. Baska bir degisle insan “asli glinah”la diinyaya gelmis
degildir. Bu nedenle Adem, Kur’an’in anlatimiyla kendisine yasaklanana yonelmisse de o,
sonrasinda yaptigindan pisman olmus ve nihayetinde ilk peygamber olmustur. Bu nedenle
O, ilahi hidayetin asli alicist ve kurtulus yolunda tiim insanligin yolunu aydinlatan bir
rehberdir. Bu durumun gercgeklesebilmesinin temel kosulu da; alemle uygun bir tarzda
ilgilenmek ve kendi tabiatlarinin tamligina ulagsmalar1 i¢cin Adem ve ¢ocuklarinin Allah’in
verdigi yeti sayesinde isimleri anlamalar1 ve ona gore davranmalari da gerekmektedir.'?
insan béylece yeryiiziinde "halife" olarak yetkilendirilmistir."’ insanin sahip oldugu
bu yetki her seyden 6nce onun akilli ve irade sahibi bir varlik olmakla alakalidir. Akl ile
dogru olan1 yapabilecek, iradesi ile de kendisine has se¢cme yetkisine sahip olacak ve
boylelikle de sorumlulugunu da iistlenmis olacaktir. Allah'in insanla iligkileri Allah'in
dogayla iligkilerinden farklidir. Doganin igerisine yerlestirilmis temel yasalar ¢ercevesinde
bir isleyis s6z konusu iken, insan sahip oldugu iradeyle kendisine has 6zel bir isleyise

7’5, Maide, 28.

¥ Roger Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s, 285-286.

? 10, Yunus, 29; 32, Secde,9; 33,Ahzab, 72. Konuyla ilgili Bkz. Fahruddin Razi, Mefatihu 'I-Gayb, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1981, XXV, 175.

192, Bakara, 30.

' Bkz. Resid Riza, Tefsiru’l-Kur ani’l-Hakim, Daru Menar, 1947, 1, 263-265.

2 William Chittick, Varolmanin Boyutlari, Cev. Turan Kog, insan yay. Ist. 2007, s, 55.

13 Bkz. Zemahseri, Kegsaf, Thk. Adilahmed Abdilmevcud-Ali Muhammed Muavvid, Mektebetu’l-Abide, Riyad,
1998, 1, 250-252.
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sahiptir. Burada irade ve sorumluluk birlikteligi séz konusudur. Insan &zgiirliik olgusundan
dolay1, Allah'in stirekli eylemi, ona sunulmus "isaret"lerle (doga olaylari, tarih olaylar1 veya
ilahi vahiylerle) kendini gdsterir. Insan bu isareti yorumlamak ve anlamak i¢cin caba "igtihad"
gosterirse, Allah'in iradesine boyun egmenin imkanma sahip oldugu gibi, reddetme
imkanina da sahip olur ve bunlar insana, eyleminin ilahi yasas1 olan "dogru yol"u gosterir.'*

Insanin sorumlulugu, Kur’an’da miiteaddit defa vurgulanmistir. Kur’ani vahiy,
“Onceden takdiri” ve kaderciligi diglar. Kur’an’da, Allah’in her varliga gelisimin yasasini
verdigi sdylenmistir. Biitiin doga igin, bu zorunlu bir yasadir. insan bu yasadan ayr1 degildir.
Ama bu yasa onun i¢in bir kader degil, bir egilimdir."> Bunun i¢indir ki Allah dogru yolu
hatirlatmak i¢in elgiler gondermistir. Gonderilen biitiin peygamberlerin ortak bir ¢agrisi
vardir. Kulun kula kul olmasii red etmek ve sadece yaratict olana kulluga ¢agridir. Zira
Allah’a olan kulluk ayni1 zamanda insanin 6zgiirlesmesinin de olmazsa olmazidir. Bu agidan
bakildiginda esas itibariyle tarih boyunca biitlin peygamberlerin c¢agrist insanlar
ozgiirlestirme ¢agrisidir. Bu 6zgiirliik sayesindedir ki kisi kendisiyle, toplumla ve dogayla
bar1s icerisinde yasamay1 6grenir.

Bu durumun somut 6rnekleri de peygamberlerdir. Adem’in insan dogasinin ilk 6rnekligi
olarak kendisine verilen cennet nimetlerinden yararlanirken yaklagilmamasi gereken
agaca/iradeye yaklagsmasi ve iradesini kusanmasinin ardindan beser konumundan insan
konumuna yiikselmesi ile birlikte Kur’ani anlatimla kategori olarak melekle seytan arasinda
bir yerde kendisini konumlamasi; tovbe etmek suretiyle ilahi olanin katinda haddini bildigini
itiraf etmesi ve bu sayede bagislanmis oldugunun hatirlatilmasi ile birlikte yeryiizii
seriivenine baglarken, Allah’in Ggrettigi isimler sayesinde varliga isim verebilme
kabiliyetine sahip olmasi'® ve bu sayede ortak yasami olusturmada, bariscil bir diizen
kurmada yeteneklerle donatilmis olmasi, onu diger biitiin varliklardan ayr1 bir yere
oturtmustur. Insanimn biyolojik, psisik, sosyal, ruhsal yonleri bir biitiin olarak bilinmeden
tarih boyunca peygamberler araciligiyla gonderilen mesajin neyi igerdigini, neyi
hedefledigini ve bunlarin nasil hayata gecirilebilecegini anlamak olas1 degildir. Kur’an’da
degisik zaman, cografya ve farkli topluluklara gonderilen peygamberlerin orneklerinin
anlatilmasinin nedeni de bu olsa gerek. Bu cercevede kisaca Hz. Muhammed (a.s)’in
yasadig1 donemde ortaya koydugu pratige dair yapilacak bazi deginiler konuyu daha anlagilir
kilacaktir. Kavramlarin tahliline girmeden, bireysel ve toplumsal barisi temin eden esaslarin
ne oldugu anlasilmaya calisilacaktir.

1. Kur’an’da Barisin Tesisini Saglayan Esaslar

Kur’an’da diger peygamberlerin kendi toplumlarinda baris¢il bir yasami olusturmanin
miicadelesi anlatilirken, her bir dénemin ve o toplumun kendi sartlar1 ¢ergevesinde ¢ok
siirlt bazi bilgiler verilmekte, zaman zaman da sadece deginilerle yetinilmektedir. Oysa Hz.
Peygamber’in yagami, biitiin diger peygamberler igerisinde en ayrintili bilinen ve farklh
kaynaklarla kesintisiz bir bi¢imde bize kadar ulastirilabilen yegane 6rnekliktir. Peygamberin

4 Bkz. 1, Fatiha, 6.
"> Roger Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s, 287.
' Bkz. 2, Bakara, 31.
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geng yasinda Mekke aristokratlarinin zuliim diizenine karst “Hilfu’l-Fudul” olarak tarihte
kayitlanan, genclerin hak ve barig miicadelesine katilmasi, kirk yasina dogru geldiginde
icinde yasadig1 toplumun sorunlarina ¢éziim bulmasi amaciyla Hira magarasina ¢ekilmesi
ve hayatinin sonuna kadar biitiin diinyaya baris miijdecisi olarak verdigi miicadele; diinyada
bu yonlii ¢abanin en temel 6rnekligini teskil etmektedir. Hz. peygamber, bu miicadeleyi
temel bazi ilkeler iizerinden insa etmistir. Bu yaniyla O’nun yasami ve ortaya koydugu
orneklik kendi inananlar1 tarafindan da esas alinmasi ve bu minvalde bir toplumsal yap1
olusturmalart ayni zamanda Kur’an’in bir emridir. “Hig¢ sliphesiz sizin i¢in Allah’in
resuliinde en giizel 6rneklik vardir.”"

Ayrica gonderilen her bir peygamberin kendi kavminin diliyle konusuyor olduguna
Kur’an’1n isaret etmis olmasi da olduk¢a anlamlidir. $6yle ki; peygamberin kendi kavminin
diliyle konugmasi, ayn1 zamanda onlarin ge¢cmisten getirdikleri kiiltiir, yasam bicimi ve
toplumsal degerlerin de dikkate alinmas1 anlamindadir. Yani peygamber Kur’an ifadesiyle
“bir tliredi” olmadig1 gibi, getirdigi temel inang esaslar1 ve toplumsal yasam kurallar1 da
tamamen yabancis1 olduklar1 hususlar da degildir. Onlarin kendi i¢lerinden birisinin onlara
hitap ediyor olmas1 sosyolojik olarak ayr1 bir 6neme sahiptir. Bir makale ¢ercevesinde konu
ele alindig1 i¢in biitiin bu deginilerin detaylarina girme imkanimiz mevcut degildir. Bu
nedenle konunun ayrintilarina girmeden, Hz. Peygamber 6rnekliginde Kur’an’da belirtilen
bireysel ve toplumsal barigin insasinin hangi temel kriterler ilizerinde bina edildigi
degerlendirilecektir. Degerlendirmede esas alinacak kistas Kur’an’in serahatan ifade ettigi
hususlarla smirli tutulacaktir. Bilindigi gibi, Hz. Peygamber de, el¢i olarak gdnderildigi
toplumda Kur’an’in belirledigi esaslar ¢ergevesinde bir toplumun ingasi i¢in miicadele
vermistir; Ancak, toplumlarin degisim ve doniisiimlerinin ne kadar yavas ve giicliiklerle dolu
oldugu dikkate alinirsa, peygamberin yasadigi donem igerisinde biitlin detaylariyla bunlar
hayata gecirmis olmasinin imkansizlig1 da anlagilmis olur. Bununla birlikte Kur’an’in diger
konularda oldugu gibi, saglikli bir toplumun ingasi i¢in belirledigi bireysel ve toplumsal
barisa dair temel kavramalarin yerlesmesi icin de orneklik teskil etmektedir. Bu ¢ercevede
su kavramlar 6zellikle 6ne ¢ikarilmistir.

1.1.Adalet

Yeryliziinde baris icerisinde bir toplumun varligin1 devam ettirebilmenin en temel kosulu
“adalet” ilkesince hareket edilmesidir.'"® Bu g¢ercevede Kur’an “kist”” ve “adalet”
kavramlarini siklikla kullanmaktadir. Maide suresinde: “Ey iman edenler! Allah i¢in hakki
titizlikle ayakta tutan ve adaletle sahitlik eden kimseler olun. Bir topluma olan kininiz, sakin
sizi adaletsizlige sevk etmesin. Adil olun. Bu, takvaya daha yakindir. Allah’a karsi
gelmekten sakinm. Siiphesiz Allah yaptiklarmizdan haberdardir.”®' Toplumlarin baris

1733, Ahzab, 21.

'8 Adalet Kavraminin semantik yapisi ile Mu’tezile diisiincesinde “adalet” ilkesine yiiklenilen anlam igin bkz.
Kadi1 Abdulccabbar, Serhu Usuli’l-Hamse, Thk. Abdulkerim Osman, Mektebetu Vehbe, Kahire, 1996, s, 302-
320.

Y Bkz. 5, Maide, 42;

20 Bkz. 49, Hucurat, 9.

s Maide, 8.
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icerisinde yasamlarini siirdiirebilmenin mutlak ilkesi "adalet"le davranmaktir. “Siz Ey imana
ermis olanlar! Sizin, ebeveyninizin ve akrabalarinizin aleyhine de olsa, Allah rizas1 igin
hakikate sahitlik yaparak adaleti gozetmeye azmedin. O kisi zengin de olsa fakir de olsa,
Allah’m hakki onlarmn her birinin (hakkimin) éniine gecer. Oyleyse kendi bos arzu ve
heveslerinize uymayin ki adaletten uzaklasmayasiniz. Ciinkii eger hakikati ¢arpitirsaniz,
bilin ki Allah biitiin yaptiklarimizdan haberdardir.”**

Adaletin ikamesinde politik, sosyal, ekonomik ve sair toplumda gegerli kilinan her tiirlii
farkliliklarin bir tarafa birakilmasi ve mutlak anlamda esit bir yaklasgimin sergilenmesi
istenmistir. Tarih boyunca toplumlarin ulagsmaya calistig1 ve bunun i¢in diinyanin dogusunda
batisinda pek ¢ok yasal diizenleme ve kurumlarin teskil edilmesi, Kur’an’in belirledigi bu
temel hedefe ulasilmasi igindir. Prensipte belirlenen bu kurala ulagsmada Miisliiman
toplumlar1 tarih boyunca geride kalmislardir. Daha Hz. Peygamber’in sagliginda islenen
kimi suglara karsi, toplum igerisinde statii sahibi olduklar i¢in affedilmesi taleplerine Hz.
Peygamber’in: “kizim Fatima da olsa gereken ceza uygulanacaktir™> yaklasimi malesef salt
bir anlati ve Miisliman muhayyilesinde bir 6zlem olarak rivayet edilmeye devam
edilmektedir. “Siz kitabin bir kismma inanir, bir kismini inkar edersiniz.”** Ayeti esas
itibariyle mesajin ifade ettigi ve temel kriterler olarak belirledigi bu temel prensiplerin
gormezden gelinmesi, ya da uygulama konusunda gereken hassasiyetin gosterilememesine
isaret edilmektedir. Dolayisiyla kitabin bir kismini inkar; belirlenen temel kriterlerin
uygulanmasinda gosterilen 6zensizlikle es anlamlidir.

Adaletin zedelendigi toplumlarin ugradiklar1 akibet, yasadiklari yikim ve baslarina
gelen felaketlere, gerek Kur'ani referanslar gerekse insanlik tarihi sahitlik etmektedir.”> O
nedenle Islam, adalet iizere insa edilmis bir yasam bi¢imini mutlak surette emretmektedir.
Miisliiman toplumunda “adalet” kavraminin zihinlerde yerlesmesi diislincesiyle her Cuma
hutbesi sonrasinda: “Gergek su ki, Allah adaleti ve iyilik yapmayi, yakinlara kars1 comert
olmay1 emredip utang verici ve arsizca olani, akil ve sagduyuya aykirt olan1 ve azgmligi
yasaklar.”*® Ayeti tekrarlanmaktadir. Miisliiman toplumunun “adalet toplumu” olarak
insasinin saglanmasi diisiincesiyle bu temel prensip stirekli bir sekilde hatirlatilmaktadir. Ne
var ki adaleti emreden bu temel kriter kalplere yerlesmemekte ve zihinlerde hig bir sekilde
yer etmemektedir. Miisliiman toplumlar1 bu temel prensiplere uymadiklari, yani adalet tizere
yasamlarint ikame etmedikleri i¢indir ki, giiniimiiz diinyasinda en sorumlu toplum olarak
zelil bir sekilde varliklarin1 devam ettirmektedirler.

Adaletin ikamesi konusunda Kur’an, insanin sahip oldugu olumsuz hasletler, tasidigi
zaaflara dikkat ¢eker ve bu konuda sdyle bir uyarida bulunur: “Siz ey imana ermis olanlar!
Insaf ile hakikate sahitlik yaparak Allah’a bagliligimizda siki durun; ve herhangi bir topluma
kars1 nefretiniz, sizi adaletten sapma giinahina itmesin. Adil olun. Bu Allah’a kars

2 4, Nisa, 135.

3 Bkz. Ebu Davud,, 38:4.

242, Bakara, 85.

> Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, Daru Beyda, 2005, I, 80-85.
%16, Nahl, 90.
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sorumluluk bilinci duymaya en yakin olan davramstir.”>” Gerek birey ve gerekse toplumlarin
kendi hirslarina ve sahip olduklari zaaflara yenik diismeden, adaleti her tiirlii degerin iistiinde
tutmadiklar1 siirece Farabi’nin ifadesiyle “medinetu’l-fazila” ya ulasmalart miimkiin
degildir. Adaletin ikamesi i¢in Oncelikle her bir bireyin zihin diinyasinda bu kavrami mutlak
bir deger olarak benimsemesi, daha sonra da toplumda bir biitiin olarak adalet kavraminin
esas alindig1 kurumsal yapilarin teskil edilmesi ve olusturulan kurumlarin da mutlak bir
tarafsizlik anlayisiyla ve herkese esit bir cerceveyle miieyyidelerin uygulanmasi
gerekmektedir. Bu nedenle tarih boyunca bireyler veya toplumlar arasindaki esitsizlikler, o
toplumlarin fesadini ve daha sonra bir biitiin olarak yok oluslarin1 dogurmustur. Adaletin
esas alinmadig1 toplumlarin mutlak surette yikima ugrayacaklar1 ilahi bir yasa olarak
belirlendigi gibi, tarihsel tecriibeler de fazlasiyla bu duruma sahitlik etmektedir. Toplumlarin
tabi olduklar1 dini inanigtan ziyade o toplumda tesis edilen adalet, onlarin terakki etmelerini,
ya da toplumsal ¢okiisiinii belirlemistir.

1.2.Esitlik

Kur'an, "alemlerin rabb1", "nassin rabb1" "Ey insanlar!" hitabini temel alan bir sdyleme
sahiptir. Bu son hitap ve son mesaj evrenseldir, kusaticidir, birlestiricidir, beser olma
noktasinda her tiirli farkliligi, insanligin dogal bir gelisim seyri olarak algilamakta ve
bunlarin dogal bir yap1 olarak korunmasini emretmektedir. O nedenle Kur'an'in hitabinda
evrensel bir yaklasim mevcuttur. "Insanlarin yaratilislarinm tekligi ve zamanla kabile ve
toplumsal kesimlere ayrilmis olmalari, dillerinin ve inang¢larinin farkliliginin dogal bir seyir
oldugu, istiinliigiin yegane kriterinin geregince davranma oldugu"*® vurgusu temel bir
prensip olarak belirlenmistir. Her tiirlii ayrimcilik siddetle reddedilmis, "insanlarin
inanglarmi segmede 6zgiir olduklar1"® ifade edilmistir. Hz. peygamber, geldigi donemin agir
ayrimci anlayislarina karsi biiylik bir miicadele yiiriitmiis ve insanligin kdkeninin tek oldugu
diisiincesinden hareketle her tiirli irk ve sinifsal ayrimciligi reddetmis ve Medine site
devletinde fiilen bu yaklasimi hayata gecirdigi bir toplumsal sdzlesme hazirlamistir.
"Medine Sozlesmesi" olarak ifade edilen bu sézlesmede, bu giiniin de sorunlarina 151k
tutacak ¢ok temel hukuki ve sosyal diizenlemeleri hazirlamistir.

Kur’an merkezli diisiincede Allah insan miinasebeti bir “kul” ve “Rabb” miinasebeti
merkezlidir. Insanin “kul” olmasinin temel alinmasi, yasamin biitiin alanlarinda; gerek dini
inanigta ve gerekse sosyal yagamda, Allah’tan baska “kul” kavramini ¢agristiracak her tiirlii
kullugun reddedilmesinin temellendirilmesi gayesine binaendir. Durumun bdylece
kurgulanmasinin temel amaci ise insanlar arasinda sonradan olusturulmus her tiirlii
ayrimciligin reddi ve insanlarin biitiin alanlarda esit haklara sahip 6zgiir bireyler olarak
yaratilmis olmalaridir. Islam diisiince tarihi boyunca teorik olarak insanligin éniine konulan
bu temel referanslara uygun bir yaklasim ve uygulamaya ise, peygamberin yasadigi kisa
miicadele donemi hari¢ tutulursa hi¢ bir dénemde hayatiyet bulmamistir. Dolayisiyla
insanlarin esitligi alaninda islam’m belirledigi bu manifesto, sadece metinlerde yazili birer

s, Maide, 8.
¥ Bkz.49, Hucurat, 13.
* Bkz.76, insan, 3.
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kaynak olarak varligini siirdiirmiistiir. Miisliiman diisiincede insanlarin esitligi alaninda
cokea dile getirilen; “insanlarin ya dinde ya da insanlikta kardestirler/esittirler” yaklasima,
kuru bir climle kullaniminin 6tesine taginamamistir. Aksine her bir diisiince gurubu kendisini
merkeze alan ve kendileri disinda hi¢ kimseye hayat hakki tanimayan bir zihne ve bir sosyal
uygulamaya ulagmistir.

Insan rkinin ontolojik esitligi; yeryiiziinde “karmasa ¢itkmamasi” ilkesinin bir tezahiirii
olarak degerlendirilmistir. Kur’an, bunu defaatle vurgulamis ve iyilik ve Allah’a karsi
sorumlu davranmanin disinda insanlar arasinda hi¢ bir farkliligin bulunamayacagina igaret
etmistir.’’ Bu ¢ercevede Kur’an: “ Ey iman edenler! Bir topluluk digeri ile alay etmesin.
Ciinkii belki onlar kendilerinden daha iyi olabilirler. Ey insanlar! Biz sizi bir erkek ve bir
kadindan yarattik; birbirinizle iyilik yolunda yarisin diye sizi milletler ve kabilelere ayirdik...
32 Kur’an’m bu

evrensel genel prensibinin bu bigimiyle belirlenmis olmasinin temel nedenlerinden birisi de;

Ustiin olanmiz Allah’a karsi sorumluluk bilinciyle hareket edeninizdir.

tarih boyunca toplumlar arasi kargasa ve savaslarin 6nemli oranda “kendilerini {istiin
gorme”, diger toplumlar1 ise asagilama anlayisindan kaynaklanmis olmasindandir.
Kur’an’in Adem kissasinda zikredilen husus da esasen buna isaret etmektedir. Kendisinin
atesten yaratilmis olmasina karsin Adem’in topraktan yaratilmis oldugu, dolayisiyla
ontolojik olarak kendisinin daha iistiin olmas1 gerektigi ¢ikarsamasinda bulunan iblisin bu
yaklagimina benzer bir yaklasimi da tarih boyunca bireyler ve toplumlar birbirlerine karsi
birer {istiinliik araci olarak kullanmislardir. Bulunduklari cografya veya mensubu olduklari
kavimden hareketle bir ayrismaya ve sonrasinda da sonu gelmez c¢atigma ve savaslara
stiriiklenmiglerdir. Bunun i¢in insanin kendisine siirekli olarak “Adem’in soyundan

geldigini, onun da topraktan yaratildigim1 ve tekrar topraga doniilecegini hatirlatmasi
gerekmektedir.”

1.3.0rneklik (Peygamber Pratigi)

Yukarida insanin dogasina iliskin yaptigimiz degini, varolusundan bu giine insanligin
yasam seriiveninde takip ettii seyir ve tekamiile dogru siirekli bir yiiriiylisiin olmasi
gerektigi emrine dikkat ¢ekilmistir. Insanin esas itibariyle yaratilisinin bitmedigini, "O her
an bir istedir"* ayetinin isaret ettigi iizere, Allah Teala i¢in ifade edilen bu durum, esasen
insan i¢in de s6z konusu olmalidir. Bu nedenle insan var olduk¢a yaratilisinin kemale dogru
evrilmesi i¢in siirekli bir ¢aba i¢erisinde bulunmalidir. Bu arayisin gerekliligi hususu siirekli
bir sekilde vurgulanmistir. Kur'an'in, kendisinden 6nceki ilahi mesajin bir devami oldugu
ilkesinden hareketle, baslangi¢tan son mesaja kadar, hepsinin ortak vurgusunun; kendisiyle,
sosyal ¢evresiyle, dogayla ve yaraticisiyla baris icerisinde yagayabilmenin temel sartlarinin
ne oldugunu belirlemek olmustur. Hig siiphesiz, gerek dnceki ilahi metinler ve gerekse son
mesaj Kur'an, temel prensipleri belirlemenin disinda detaylara girmemistir. Bu agidan o bir
form kitab1 degil, belki norm kitabidir. Buradaki normlar da mutlak, evrensel olmaktan

3% Bkz. Ahmed Emin, Duha I-Islam, Mektebetu’l-Usre, Kahire, 1997, I, 70-75.
U Adil Ciftei, Fazlurrahman’a gére Islam’t Yeniden Diisiinmek, s, 239.

%249, Hucurat, 11-13.

3 Bkz. Adil Ciftei, a.g.e, s, 241.

3% Bkz. 55, Rahman, 29.
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ziyade, zamanin ve zeminin ruhuna gore insan aklinca yorumlanmasi ve temel ilkelerin
c¢ikarilmasi gereken normlar oldugu seklinde bakilmalidir. ¢iinkii insan ve toplum dinamiktir
ve her bir toplumun kendisine has bir tasavvuru mevcuttur. Bu ¢er¢evede esas itibariyle ilahi
mesaj, dayatmada bulunmamakta, belki yol gostermekte ve isaret etmektedir. Dolayisiyla
mesajin yol gostericiligi, her bir donem ve cografya, kiiltiir ve anlayis dikkate alinarak
anlasilmalidir. Mesajin temel hedefi insanin terakkisidir.

Biitiin detaylar1 ile hayatin1 bildigimiz Hz. Peygamber'in verdigi miicadele "barisin
te'sisi" olarak ifade edilebilir. Mekke'de on ii¢ yil boyunca Islam" teblig déneminde
kendisine ve inananlara doniik yapilan uygulamalar, baski, iskence, siddet ve siirgiinlere
ragmen o hi¢ bir zaman ayni yontemle mukabelede bulunmamistir. Siyer kaynaklari, Hz.
Peygamber’in Mekke doneminde kendisi ve arkadaslarinin ¢ektigi iskence ve sikintilarla
dolu bir yasamin ornekleri ile doludur. Yagsami boyunca kendisine yapilan haksiz ve
hukuksuz uygulamalara karsi Hz. Peygamber hi¢ bir zaman misliyle karsilik vermemis ve
hukukun digina ¢ikmamistir. Savaslarda 6ldiiriilen Miisliimanlara o giinlin bir uygulamasi
olarak miisriklerin yaptig1 miisle/6liiye iskenceyi Hz. Peygamber siddetle yasaklamistir. Zira
kendisi ve getirdigi mesaj, gecmisin yerine yeninin ikamesi, haksizlifin yerine hakkin
egemen kilinmasi ve ahlaki bir toplumun insasin1 hedeflemistir. Cilinkii Hz. peygamber bir
baris elgisi idi. Insanlarin sahip olduklar1 ilkel anlayislara kars1 o evrensel degerleri ikame
etme ¢abasindayd. Kendisini 6ldiirmeye gelenler, kendisinde yeniden hayat buluyorlard:.*

On ii¢ yillik Mekke teblig doneminin sonunda inan¢ ve karakter olarak yeniden
sekillenen Miisliman toplumu ile birlikte Medine'ye hicretin ardindan yeni bir dénem
baslamistir. Mekke donemi boyunca insa edilmeye caligilan teorik baris projesi, Medine
donemi ile fiilen yasama ge¢gme imkanina kavusmustur. Bunun ilk adimi; uzun yillardir
Medine'de devam edegelen Evs ve Hazre¢ kabileleri arsindaki husumetin sonlanmasidir.
Ikincisi, Mekke'den gelen muhacirlerle, Medine 'de bulunanlar arasinda kardesligin
te'sisidir. Ugiinciisii, Medine smirlarinin belirlenmesi, niifus sayiminin yapilmasi, orada
bulunan biitiin farkli etnik ve inang gruplariyla birlikte bir toplumsal sdézlesmenin
hazirlanmasidir. Medine sozlesmesi bu baris projesinin yazili hale getirilmis somut
ornegidir.’® Muhammed Hamidullah'a gore ilk anayasa olarak hazirlanan bu sézlesme o
giiniin kosullar1 dikkate alindiginda son derece dikkatli, 6zenli ve hukukun temel
normlarmimn dikkate alindig1 hayati bir metindir.’” Her seyden énce her bir inang grubunun,
kendi inancinda Ozgilir oldugu ve her bir toplumsal yapinin kendi hukukuna gore
yasayabilmenin temel kosullarinin bizzat Hz. peygamber tarafindan hazirlanmasi sartinin
belirlenmis olmasi; diinyanin bu giin i¢inde bulundugu inangsal ve sosyal kaostan ¢ikisin bir
ornekligini olusturmasi acisindan ayr1 bir 6nemi haizdir. Ne var ki peygamberin insa ile
sorumlu kilindig1 ve kendisinin yasami boyunca miicadelesini verdigi bu yaklasim uzun
soluklu olmadi. Toplumlarin malul olduklar1 hastaliklar kisa siire igerisinde tekrar 6ne ¢ikti
ve kabile asabiyetleri, giicii ve iktidar1 elde etme arzusu galip geldi. Sahabenin otuz yillik

3> Konuyla ilgili ayrintilar icin Bkz. Zehebi, Tarihu’l-Islam (es-Siretu’n-Nebeviyye), Thk. Omer Abdusselam
Tedmuri, Daru Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1990, II, 283-286.

3% Bkz. Muhammed Abid Cabiri, Fehmu 'I-Kur’an, Cev. Muhammed Coskun, Mana yay. ist. ITI, 10-16.

37 Bkz. Muhammed Hamidullah, [slam Peygamberi, Cev. Mehmet Yazgan, Beyan yay. ist. s. 166-174.
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kisa donemli bir iktidar uygulamasindan hemen sonra Emevi iktidari ile, eski Arabiyye
asabiyetine tekrar geri doniildii. Miisllimanlarin tarihteki uygulamalar1 farkli donemlerde
degisiklikler gosterse de cogu zaman iginde bulunduklar1 tarihsel donem ve cografi
kosullarla o donemin sosyo- politik kosullar1 esas alinmistir. Dolayisiyla Miisliiman
toplumlar da sair toplumlarin yasadigi sorunlara benzer bir yasam siirmeye devam
etmislerdir. Yakin tarihte Miisliman toplumlarit Kur’an’in ¢ercevesini ¢izdigi temel
esaslarin dismna c¢iktiklart i¢in ¢ok daha biiyiik problemlerle bu giin kars1 karsiya
kalmislardir. Miisliiman toplumlarin barigt yeniden tesis etmeleri i¢in inandiklarini iddia
ettikleri “Kitab”in bariga dair hangi kriterleri belirledigine yeniden bakmalar1 ve hayata
gecirmeleri elzemdir.

2. Kur’an’a Gore insani Barisin Dinamikleri
2.1.Bireysel Baris

Insanin kokenine dair yapilan degerlendirmede oncelikle insanin {izerinde yasadig
diinya gezegeninin dogal bir parcasi oldugu, topraktan yaratilmis bulundugu ve tekrar
topraga donecegi seklindedir. Doganin bir parcasi olmasi noktasinda onun, topraktan, su,
ates ve hava bilesenlerinden miitesekkil oldugu, bu yaniyla esas itibariyle sozii edilen bir
varlik olmadigina insan suresinde isaret edilmektedir.”® Ancak ilahi nefha sayesinde varligm
bir iist asamasi olan hayvaniyetten insani olana dogru kendisini tasiyabilecek akil, irade ve
inang sayesinde; kendi se¢imlerini kendisinin yapabilecegi bir bagka evreye tagindigini ve
bu noktada "kimin siikrettigi, kimin de kiifrettigi apagik belli olsun diye™” belli bir siireyle
sinirlandirildigir ve oliimiiniin ardindan baska bir yasam bigimiyle karsilasacagi ifade
edilmistir. Insanin varlik cinsi anlaminda topraktan oldugu, daha sonra insan cinsi itibariyle
Adem'den ve Havva'dan yaratilmis bulundugu ve bdylelikle insan neslinin ¢ogaldig:
ifadeyle, cins anlaminda insanlar arasinda mutlak bir birligin ve barigin olmasi gerektigi
tespiti yapilmistir. Binyillar1 asan bir yasam sonucunda yeryiizii gezegeninin farkli
cografyalarina dagilmalar1 nedeniyle dillerinin, renklerinin ve inanglarinin farklilastigi,
dolayistyla bunun ontolojik bir farklilik olmadig1 ve bu farkliligin hig bir sekilde bir iistiinliik
arac1 olarak diisiiniillemeyecegi israrla belirtilmistir. *°

On ti¢ y1llik Mekke teblig donemi boyunca Hz. Peygamber tarafindan Kur'an egitimine
tabi tutulan miisliiman toplumu, yeni bir kisilik kazanmis, o giiniin sartlarinda normal
goriilen kolelik sistemi yerine diigiinsel anlamda yeni yap1 insa edilmis ve yoksul /zengin,

3% Bkz.76, Insan, 1. Muhammed Esed, insan Suresinde zikredilen; “insamin tarih sahnesinde goriinmesinden
onceki donem, sonsuz bir zaman kesitinden ibaret degil midir? Insan1 heniiz dikkate deger bir varlik olmadig
bir zaman kesiti, siiphesiz, (sonraki hayatinda) denemek i¢in insani katisik bir sperm damlasindan yaratan
biziz.” Burada “zikre deger degilken” ifadesinden kastin son dénem bati diisiincesinde insan merkezci”
(anthropocentric) diinya goriisiiniin reddedilmesi bi¢iminde anlagilmasi gerektigini ifade etmektedir. Bkz.
Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, 111, 1215; Evet insan her seyin mutlak 6l¢iitii degildir, belki o varolusundan
bu giine devraldig: insanlik mirasi, tarihsel tecriibe ve en dnemlisi ilahi mesajlarin referansiyla yoluna devam
edebilme sansia sahip olabilir. Tlahi mesajin goz ardi edildigi, insanin mutlak belirleyici olma arzusunun
egemen kilinmaya calisildigt modern donemde yasanan bireysel ve toplumsal krizlere, bir de bu agidan
bakmakta yarar vardir.

3% Bkz. 76, Insan, 1.

“ Bkz. 49, Hucurat, 13.
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kadin /erkek, soylu/halk gibi kavramlarin cahiliye dénemi yiiklenen anlamlar yerine yepyeni
anlamlar kazanmigtir. Allah'in kullar1 olmalar1 noktasinda herkes bir digeriyle esit goriilmiis,
0zel yetenek ve cabayla kisinin kendi bireysel gelisimleri disinda hi¢ bir {stilinliik kriteri
kabul edilmemistir. Bu birlestirici ruh sayesindedir ki Mekke miisliiman toplumu, ileride
Medine'de insa edilecek yeni toplumsal yapinin temelini olusturmustur.

Kabile asabiyeti Arap toplumunun temel belirleyici 6zelligi olarak kabul edilirken,
Islam'in gelisiyle birlikte bunun yerini "adalet ve esitlik ilkesi" almaya baglamistir. Bireysel
barisin, insanin kendisi ile barigik olmasi diisiincesinden hareketle, Hz. peygamber her
seyden once bagimsiz kisiliklerin olugsmast ve bireysel olarak her bir ferdin kendi basina
deger tasidig1 inancim yerlestirmistir. "insan ahseni takvim {izere yaratilmistir."*' Hiristiyan
inanisinda mevcut olan "asli glinah" anlayisinin aksine insanin fitraten temiz yaratildigs,
sonraki siirecte, i¢inde yetistigi kiiltiirel ve inan¢ cografyasinin kendisini sekillendirdigi
ifade edilmistir. Onun i¢in Hz. Peygamber, insan olarak her bir bireyin hiirmete layik oldugu
ve her durumda bu sayginliginin korunmasi gerektiginin miicadelesini vermistir. "Her kim
haksiz yere bir cana kiyarsa, biitiin bir insanlig1 6ldiirmiis ve her kim de bir can1 bagislarsa
sanki biitiin bir insanlig1 bagislamistir."** Bu ¢ok temel bir prensiptir. Bireyin kendisini
degerli hissetmesi, onun kendisiyle barisik yasamasinin ilk basamagidir. Daha dncede ifade
edildigi gibi Hucurat suresinde insana dair bu kiymet su sekilde ifade edilmistir: "Siz ey
imana ermis olanlar! Hi¢ bir insan baska insanlar1 alaya alip kiiciimsemesin; belki o alay
edip kiiclimsedikleri kendilerinden daha hayirli olabilirler. ve higbiriniz baska birisini
karalamasin. Birbirinizi lakaplarla asagilamayin. Kisi iman ettikten sonra hi¢ bir sekilde
giinah isnad etmeyin. Her kim (bu giinahi isledikten sonra) tovbe etmezse o zalimlerden olur.
Siz ey imana ermis olanlar! (birbiriniz hakkinda ) yersiz zanda bulunmaktan kaginin; ¢linkii
zannin bir kismu glinahtir. Birbirinizin gizli yonlerini arastirmayin ve arkanizdan birbirinizi
cekistirmeye kalkismaym."*

Bireysel anlamada barisin olabilmesinin olmazsa olmazi, her bir ferdin kendisini,
oncelikle kendi nezdinde, sonra da i¢inde yasadigi toplumda saygin hissetmesidir. Bireyin
asagilandigi, hor goriildiigi, farkliklarindan dolay: 6teki kabul edildigi bir toplumda barigin
ingas1 miimkiin degildir. Kendisiyle barisik yasayan bireylerin, bagkasiyla da baris i¢erisinde
yasamasinin kosullart olugsmus demektir. Bunun tersi diisiince ve miilahazalarin egemen
oldugu cografyalarda, insanlarin nasil paramparca yasadiklari, ya da mevcut olani kabule
nasil zorlandiklar1 goriilmektedir. Diinyanin degisik cografyalarinda resmi olarak kabul
edilmis kast sistemi ve diinyanin biitiinlinde yayginlagmis ayrimci yaklagimlarin bireyi nasil
kisiliginden soyutladigi, insani konumdan kendisini uzaklastirdigi, adeta bir hayvan
mertebesine indirildigi goriilmektedir. Kur’an’in tanimiyla; “o ahseni takvim iizere
yaratilmis” ise Oyle kalmali, ona gore muamele gormeli ve yasamini buna gore
olusturmalidir.

*! Bkz. 95, Tebyin 5.
23 Maide, 32.
349, Hucurat, 11-12.
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Kur’an’in, bireyin kendi kendisine karar verme ozgiirliigiine sahip oldugunu ifade
ederken higbir sekilde onu kaderin zorunluluguna da terk etmemistir. Aksine onu iyi ve
kotiiyli segebilme 6zgilirliigiine sahip bir zihin ve duyguyla var oldugunu ifade etmistir. Bu
cergevede Kur’an veya hadis metinleri igerisinde yer alan kimi yaklagimlardan hareketle,
ozgiirliigiinii kisitlamaya doniik cabalar, tamamen 6zel bir gayretin sonucudur. Onceden
takdiri, insanin mecbur oldugu yaklagimini kur’an’da bulmak icin “Allah’in bazi kalpleri
mihiirledigi’ni ifade eden ayetlere dayanma ¢abalari, nassin dogru bir sekilde
anlagilmamasindan kaynaklanmigtir. Zira Kur’an i1srarla; insanin giinahsiz yaratildigina,
dogasinin iyi oldugunu ifade etmektedir: “Sen yiiziinii Allah’1 birleyen olarak dine, Allah’in
o fitratina ¢evir ki, insanlar1 bunun iizerine yaratmistir. Allah’in yaratmasinda herhangi bir
degisiklik yoktur.”** Dolayisiyla, burada bireysel anlamda kisinin herhangi bir sekilde
zorunlu bir simirlanmasi s6z konusu degildir. Aksine kisi, bilingli olarak Allah’in istegine
kars1 bir tercihi ortaya koymussa, Allah’in kararindan dolay1 degil, insanin sorumlu oldugu
secimleri ve eylemleri yiiziinden kendisi hakkinda bir hiikiim gerceklesmistir. “Kiifredenlere
gelince, onlar1 uyarsan da uyarmasan da, onlar i¢in birdir; onlar inanmazlar. Allah onlarin
kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir. Gozlerinin tizerinde de perdeler vardir.”*

Nassin ifade ettigine farkli anlamlar yiliklenmistir, metin biitiinliigli icerisinde
degerlendirildiginde, kalbin, onlarmn kiifrii yiiziinden miihiirlendigi goriilecektir. Ayrica bu
noktada onlarin kiifriine karar veren Allah degil, bizatihi kendi tercihleridir. insan kaderinin
kurban1 degildir, aksine sahip oldugu donanimla, kendi tercihini yapma hiirriyetine
sahiptir.*® Islam’in erken déneminden itibaren devreye sokulan; “kisinin belli bir kaderle
yaratilmis oldugu inanc1’nin daha ziyade hadislere dayandirilmasi tesadiif degildir. Zira bu
yonde toplanan hadislerin biiylik bir kismi Emeviler donemine(660-750); yani dindar
Miisliimanlarin Kur’ani idealden uzaklagsmis hiikiimdarlarin yonetimine kizdiklar1 bir
donemde bir araya getirilmistir. Halki itaat halinde tutmak icin, Kur’an’dan bu insanlarin
hiikiim siirmelerine, Allah’in ezelden beri karar verdigini dogrulayan doktrini ¢ikarmak
gerekiyordu. Béylelikle yaptiklar1 zuliim ve yanlislarin1 Allah’a havale etmis olacaklardi.”’
Insanin bireysel kararin1 bosa cikartan ve mutlak bir bagimliliga onu mahkum eden bu
yaklasim sebebiyle zuliim diizenleri kurulabilmis ve siirekli olmuslardir. Insan1 6z
iradesinden yoksun birakan ve insanlar tizerinde mutlak egemenlik kurmak isteyen sistemler
tarih boyunca bu yolu hep kullanagelmislerdir. iradesi bosa ¢ikarilan birey, herhangi bir
sekilde kendisini gelistirebilme kudretinden de yoksun birakilmistir.

Kur’an’1n bireysel sorumluluk vurgusu yeterince ve dogru bir sekilde anlasilmadig igin,
Miisliiman toplumunda birey sorumluluktan kagma adina, kendisi diginda stirekli bagkalarini
isaret etmektedir. “nefis daimi sekilde kotiiliigii emretmektedir.”*® Kur’ani beyana ragmen,
kisilerin stirekli kendilerini teberri etme yaklagimlari, toplumda yanliglarin goriilememesine
ve tovbe, ya da itiraf mekanizmasinin devre dis1 kalmasina sebep olmustur. Oysa insanin

*“ Bkz. 30, Rum, 30.

32, Bakara, 6-7

* {brahim Coskun, islam Diisiincesinde Inkar Problemi, Kitap Diinyas: yay. Konya, 2014, s, 278-280.

7 Bkz. Roger Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, Cev. Ahmet Zeki Unal, Fecr yay. Ankara, 1989, s, 267-268.
*8 Bkz. 12, Yusuf, 53.

119



e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi

ISSN 1308-9633

Journal of Oriental Scientific Research (JOSR) www.esarkiyat.com

(JOSR) Nisan-2016 Cilt:8 Sayi:1 (15) (s. 108-129) (JOSR) April-2016 Volume:8 Issue: 1 (15)

atas1 Adem: “Ey rabbim ben kendi nefsime zulmettim (yanlisa diistim/emre kars1 geldim),
sen beni bagisla”* demisti. Bu bir itirafti, Adem (a.s) bu itirafi ile ilah degil, beser oldugunu
ifade etmisti. Oysa seytan: “Ben ondan (insan)daha hayirliyim (iistiiniim)™’ demekle
haddini asmis ve bu sebeple ebedi kovulanlardan sayilmigtir. Kur’an bu noktada insani
sorumlu kilarken ayni zamanda sinirlarint da belirlemistir. O sinir da; ‘Allah’a kars1 kul
olma, baska kulluklar1 reddetmedir.” Zira 6zgiirliik burada baslar ve bireysel barig da bu
yaklasimla hayat bulur.

Bu c¢ercevede; “Simdi o toplumlar gelip gittiler; onlarin kazandiklari kendilerine
yazilacak, sizin kazandiklarimiz ise size; ve siz, onlarin yaptiklarindan &tiirii yargilanacak
degilsiniz.””' Yaklasimi, bireysel sorumlulukla alakali Kur’an’in temel prensibini
belirlemektedir. Bu ifade aynm1 zamanda ge¢mis kusaklardan dolayr kisilerin veya
toplumlarin birbirlerinin hayatlarin1 rehin alamamalar1 gerektigine de isaret etmektedir.
Gegmisin yiiceltilmesi ve bunun iizerinden baska toplumlara egemen olma arzusu, ya da
sOmiirii diizeni kurma ¢abasi reddedilmis, tarihin her bir ddneminin toplumlarinin kendi 6zel
sorumluluklariyla hareket etmeleri gerektigi belirtilmistir. Kur’an’in pek ¢ok yerinde benzer
ifadelerin kullanilmig olmasi, bireyin sorumluluk bilinci ile birlikte kendi kendisiyle barigik
yasayan bireylerin olusturulmas: gereginden kaynaklanmaktadir. Zira sorumluluk bilincine
sahip olunmadan ‘bireysel barig’a ulagmak da miimkiin degildir. Ayn1 zamanda sunun da
hatirlatilmas1 gerekmektedir; sorumlulukla birlikte, eylemde bulunabilme, kendi iradesini
kusanma, kendisi olarak var olmay1 da saglamaktadir. Kur’an bize, her zaman ulasilacak
amagclart gdosterir. Her ¢agda onlara ulasmanin araglarin1  bulmak insanlarin
sorumlulugundadir.”

2.2. Toplumsal Baris

Mekke'de on ti¢ yillik Kur'an egitiminin ardindan Medine'ye gelip orada yeni bir toplum
olusturan miisliimanlar, bu yeni toplumsal birlikteligi her seyden once "adalet", "giliven",
"esitlik" ve “karsilikli saygi” lizerine insa etmislerdir. Mekke'de yurtlarindan ¢ikarilan
miisliimanlar, Medine'de yeni degerler lizerinden yeni bir toplum insa etmislerdir. Yukarida
kisaca degindigimiz "Medine s6zlesmesi" toplumsal barig projesinin en somut érnegidir.
Biitiin toplumsal kesimlerin kendisine yer buldugu ve kendisini giivende hissettigi bu yeni
sOzlesme sayesinde kisa bir siire i¢erisinde Medine artik sadece bir toplum degil, yeni bir
devlete evrilmistir. Bu nedenle Mekki ayetler dncelikli olarak inang¢ temelli konular ve
misliimanin sahsiyetini bi¢gimlemeye agirlik verirken, Medeni ayetler toplumsal ve hukuki
olaylara dair detaylar1 belirlemeyi Ongdrmektedir. Tedrici olarak tesekkiil ettirilen yeni
Miisliiman toplumu, sosyolojik ve tarihsel vakiaya uygun bir ¢ercevede toplumsal ve siyasal
kimi kurallar da belirmeye baslamistir. Bu ¢ergevede savas ve baris hukukuna dair ayetler
agirlikli olarak Medine doneminde nazil olmustur. Ozellikle Miisliimanlarla Mekke
miisrikleri arasinda cereyan eden Bedir Savasi sonrasinda Islam’in “catisma ¢dziimleri’ne

4 Bkz. 28, Kasas, 12.

*0 Bkz.38, Sad, 72.

3! Bkz. 2, Bakara, 134.

>2 Roger Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s, 290.

120



e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi

ISSN 1308-9633

Journal of Oriental Scientific Research (JOSR) www.esarkiyat.com

(JOSR) Nisan-2016 Cilt:8 Sayi:1 (15) (s. 108-129) (JOSR) April-2016 Volume:8 Issue: 1 (15)

dair temel referanslar1 belirlemeye baslanmstir. islam’m evrensel yaklasimii temel alan
kur’an metni ve Hz. Peygamber pratigi barisin tesisinde genel bazi prensipleri belirlemenin
Otesinde hi¢ bir sekilde ayrintiya girmemistir. Bu genel prensipler gercevesinde her bir
zaman ve zeminde buna uygun ¢oziimlerin iiretilmesi konusunda Miisliiman diisiincesi
dinamik olarak birakilmstir.

Kur’an biitiinligii dikkate alindiginda her hal ve sartta mutlak anlamda barigi/sulhu esas
aldig1 goriilmektedir. “Yeryiiziinde fitne kalmayincaya kadar miicadele etmeyi esas prensip
olarak belirleyen Kur’an™’, bunu gerceklestirmede de kullanilmas: gereken argiimanlar ve
buna gétiiren yontemlerin de mutlak anlamda mesru olmasi gerektigini temel bir kural olarak
belirler. Salt iktidar1 elde etme cabasini higi bir sekilde tasvip etmez. Ancak Kur’an bu
konuda da gercekeidir. Yani insanlarin ve toplumlarin yasadiklart her donem ve cografyada
stirekli anlagmazliklar, catismalar olagelmistir. Bunun i¢in de gergek¢i dnerilerin sunulmasi
esastir: "Artik onlar sizi birakip ¢ekilir de sizinle savagmazlar ve baris teklif ederlerse Allah
onlara saldirmaniza izin vermez.">* , "Eger onlar barisa yonelirse sen de baristan yana ol ve
Allah'a giiven."”, "I¢lerinden haksizlik yapanlar hari¢ Ehl-i Kitap'la en giizel sekilde
miicadele edin."*’, "Allah din konusunda sizinle savasmayan ve sizi yurtlarmizdan
cikarmayanlarla iyi iligkiler icinde olmanizi ve adaletli davranmanizi yasaklamaz...Allah
yalnizca din hakkinda sizinle savasmis, sizi yurtlarinizdan ¢ikarmis ve ¢ikarilmaniza yardim
etmis kimselerle dostluk kurmaniza yardim etmis kimselerle dostluk kurmanizi yasaklar;
kim onlarla dost olursa iste bunlar kendilerine yazik etmislerdir."’. Bu ve benzer ayetlerde,
toplumlar veya devletler arasi ¢atismalarda/savaslarda dikkate alinmasi gereken hususlar
ifade edilmekle birlikte, 6zellikle baris ¢agrilarina mutlak anlamda olumlu yaklagilmasi
gerektigi vurgulanmustir.

Kur'an, yeni toplumu olustururken, bir biitiin olarak, hem sosyal, hem de ekolojik
anlamda baris1 temel alan bir yap1 olusturmasini salik verir: "Ey iman edenler! hep birlikte
bariga/silm dahil olun. Sakin seytanin pesinden gitmeyin. Ciinkii o sizin apagik
diismanmizdir.”® Kur'an'da "silm" "islam", selamet ve baris anlamindadir. Dolayisiyla
islam'a giren kisi baris iklimine de girmis olmalidir.”’ "Mii'min, baskalarmin elinden ve
dilinden emniyette oldugu kisidir." Sayet bireysel ve toplumsal olarak miisliimanlar
bulunduklar1 cografyada emniyet ve giiven unsuru olamiyorlarsa, miisliman olma
bicimlerini yeniden gézden gegirmeleri gerekmektedir.

Kur'an'i toplumsal baris1 insa etme projesinin somut 6rnegi bizzat Hz. peygamber ve
onun toplumudur. Bu cer¢evede Kur'an'in taraflar arasinda ¢atisma olmasi durumunda
takinilmasi gereken tavirla alakali olarak sdyle bir ¢6ziim sunmaktadir: "Mii'minler i¢inden
iki grup catisirsa onlar arasinda barig1 saglayin; ama sonra iki gruptan biri digerine saldirirsa

>3 Bkz. 2, Bakara, 191.

>4 4, Nisa, 90.

> 8, Enfal, 61.

%029, Ankebut, 46.

7 60, Mumtehine, 8-9.

3% 2, Bakara, 208.

%% Bkz. Ahmed Emin, Fecru'l-Islam, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1969, s, 70-75.
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Allah'in buyruguna déniinceye kadar saldiran tarafla vurusun. (Allah'in buyruguna) donerse
artik adaletle aralarini diizeltin ve adil olun. Allah adil olanlar1 sever. Muhakkak mii'minler
kardestirler, kardeslerinizin arasini diizeltin ve Allah'tan korkun ki, size rahmet olunsun."®’

Kur'an, toplumlar arasinda sosyal barisin tesisi ve siirekliligin saglanmasi i¢in adaletin
temin edilmesi gerektigini sart kosmaktadir.®’ Tarih, toplumlar ve devletler arasi iktidar
miicadelelerinin nasil yakici ve yikici olduguna taniklik etmektedir. Giiclin egemenligine
teslim olmus sistemlerden insanlik ge¢misten bu giine ¢ok g¢ekmistir. insan dogasinda
mevcut olan egemen olma arzusu sayet belli Olciilerle durdurulmazsa toplumda sosyal
barisin ve adaletin temini imkansizlasir. Bunun i¢in Kur'an, ¢atisan/savasan iki tarafin adalet
cizgisine gelmelerinin saglanmasi i¢in bunlarin diginda kalan, taraf veya taraflarin; devlet
veya devletlerin arabuluculugunu Onermektedir. Buna goére taraflar arasinda
catismaya/savagmaya konu olan hususun adalet Olgiisiince disaridan bir denetim
mekanizmas1 ile degerlendirilmesi ve taraflar1 anlagsmaya zorlamasi gerekmektedir.
Taraflardan her hangi birisi anlasmaya yanasmazsa, bu durumda hakli goriilenin yaninda
yer almak suretiyle anlasmaya yanagmayana kars1 ortak bir miicadele/savas yiiritiilecektir,
taki anlagmaya varincaya kadar. Miisliimanlar bu 6lcliden ayrilmazlarsa, her iki taraf da
kendi hakkina kavusacak, adalet saglanmis olacaktir. Bu ayetin hemen devaminda gelen
diger iki ayet de bu durumu desteklemektedir. Miisliimanlarin kardes olduklarina vurgu
yapilarak, kendi aralarindaki ihtilaf ve miicadelenin, kardeslik hukuku esas alinarak
cozlimlenmesi gerektigine isaret edilmistir. Sahip olduklar1 egemenlik/iktidar, iktisadi ve
sair kaynaklarin paylasilmasi suretiyle kardeslik hukukunun tesis edilebilecegi, buna
yanasmamalart durumunda, diger taraflarin zor kullanmak suretiyle bunu temin etmeleri
gerektigi belirtilmistir.

Kur'an'a gore sosyal barisin te'mini, sorumluluk bilinciyle hareket edilmesine baglidir.
Inananlar, gerek kendi toplumlarinda/devletlerinde, gerekse diger toplumlarda/devletlerde
cereyan eden zuliim ve haksizhiga karsi sessiz kalamazlar.” Bu agidan bakildiginda
miisliiman i¢in tarafsizlik diye bir kavram kullanilamaz. O, inanci geregi her nerede ve hangi
sartlarda olursa olsun; mazlumun yaninda ve zalimin karsisinda olmak zorundadir. Bu
tutum, tercihe tabi tutulabilecek bir davranistan 6te zorunlu bir durumdur. Dikkat edilirse,
ayet kargasa ortaminda kendine {igiincii tarafi muhatap alip bu ortamda tarafsiz ve suskun
kalmamas1 gerektigini, aksine 1slah yolunu tutup adaletle hareket ederek her hak sahibine
hakkinin verilmesi, haksizliga ugramig tarafin yaninda adaletle yer alinmasi gerektigini
vurgulamaktadir.

Sistemin uygulanmasinda is, birbirlerine istiinliikleri olmayan iki toplum ya da
kendilerine has gligleri olan iki bagimsiz devlet arasinda meydana gelmis bir ¢ekisme,

69 49, Hucurat, 9-10. Miisliiman kiiltiiriinde farkli inamis ve diisiincelerden dolay1 aralarindaki ihtilaflarin ¢6ziimii
ve Otekilestirilenlere kars1 takinilan tutumla ilgili Bkz. ibn Teymiyye, el-Fetava’l-Kubra (Kitabu’l-Cihad),
Thk. Muhammed Abdulkadir Ata-Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1987, III, 536-
538.

6! Bkz. Tahir ibn Asur, et-Tahrir ve t-Tenvir, Daru’t-Tunusiyye, Tunus, 1984, XX VI, 238-243.

62 Bkz. ibn Hazm, el-Muhalla (Kitabu 't-T evhid), Thk. Ahmed Muhammed Sakir, Matbaatu Nahda, Misir,
1347, s, 27-28.
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catisma ya da savasin durumuna gore Onem arz etmektedir. Eger taraflar arasindaki
catismaya herhangi bir ligiincii taraf, adalet Slgiileri dogrultusunda miidahele edecekse
catisan taraflardan azginlik ve haksizlik edenin {i¢iincii tarafa saldirmasi i¢in herhangi bir
neden husule gelmis degildir. Eger bu c¢atisma herhangi bir beldedeki aile bireyleri arasinda
yahut iki kabile arasinda ya da bir {ilke i¢indeki iki sehir sakinleri arasinda meydana gelmis
ise 0 yorenin yoneticisi haksiz olandan hakli olanin hakkini alma ve adaleti saglama, ya da
bir bagka deyimle insanlarin canlarini ve mallarini korumakla birlikte Allah'in hakki olarak
ifade edilebilecek insanlar arasi barisin temininde de yetki sahibidir.®®

Toplumsal barigin temininde miisliimanlarda bulunmasi gereken temel bazi degerlerden
s0z eden Hz. peygamber 6zellikle adalet kavramini 6ne ¢ikarmaktadir. "Adaletli davrananlar
kiyamet gilintinde Allah katinda arsin sag tarafindaki nurdan bir minber lizerindedirler. Buna
sebep de daha diinyada iken verdigi kararlarinda, kendilerine yiiklenen islerde ve lizerlerine
aldiklar1 sorumluluklarda adaletli davranmalaridir."®*

Miisliiman toplumunu bir viicudun azalarina benzeten Hz. peygamber, viicudun herhangi
bir organinin hasta olmas1 durumunda, biitiin organlarin da bundan etkileyecegini ifade
etmekle, toplumsal barisin saglanmasi noktasinda, var olan sorunlar, herhangi bir ayrim
gbzetilmeksizin, adalet ve esitlik kriterleri ¢ergevesinde ¢oziilmedigi siirece o biinyenin
hastaliklarla maliil olacagi ve zamanla hastaligin biitiin bir blinyeyi sarmastyla da viicudun
iflas ettigi gibi toplumun ve o toplumu olusturan devletin, ya da devletlerinde iflas edecegini
ifade etmistir.®’

Ahlaki bir toplumun olusturulmast ve sosyal barigin giiclendirilmesi noktasinda Hz.
Peygamber'in su beyani Onemlidir. " Birbirinize hased etmeyin, birbirinize kars1 kin
giitmeyin, birbirinizin yaptig1 satigin iizerine biriniz satis yapmasin. Allah'in kullar1 olarak
birbirinize kardes olunuz. Miisliman miislimanin kardesidir. Ona zulmetmez, onu
asagilamaz ve onu hakir gérmez. Esas olan takvadir. Miisliiman bir kardesini hakir gérmek
bir kimseye kdtiiliik olarak yeter. Miisliimanin miisliimana kani, mali ve 1rz1 haramdur."®

Kur'an ve hadislerde kars1 tarafi aldatan ve kotii niyetler tagiyan sdzlesmelerin yapilmasi,
yapilan antlagmalarin menfaat endiseleriyle bozulmasi yasaklanmustir. Oyle ki zor durumda
kalan bir miisliiman topluluk, miisliimanlarla aralarinda saldirmazlik antlagmasi bulunan bir
kesime kars1 yardim isterse diplomatik ¢oziim veya gd¢ secenegi onerilmis, buna karsilik
antlasmanin ¢ignenip o miisliimanlara yardim edilmesi uygun bulunmamustir.®” "Zulmiin
egemen oldugu diyardan go¢ edin"® ayetinden hareketle "Allah antlasma hakkini din
kardesligi hakkindan 6ne almistir."® seklinde bir degerlendirme yapilmis ve Hz. Peygamber
doneminde Mekke'lilerle yapilan antlasma geregince bu durum ¢ok siki bir sekilde tatbik

% fzzet Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, Cev. Mustafa Altinkaya, Ekin yay. V1,425-426.

% Tac, V, 17.

% Bkz. Tac, V, 17.

% Tac, V, 35.

7 Ahmet Yaman, DiA, "SULH" md. 487.

% Bkz. 8, Enfal, 72.

% Bkz. Ebubekir Cassas, Ahkamu’I-Kur’an, Thk. Muhammed Sadik, Daru Thayi’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut,
1992, 111, 283-287.
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edilmistir. Siyer kaynaklarinda bu duruma detayl bir sekilde yer verilmistir. Mekke’lilerle
yapilan sozlesme geregince Mekke’den kacip gelen kimi Miisliimanlar, yapilan anlagsma
geregince Medine’ye kabul edilmemiglerdir. Dolayisiyla Hz. Peygamber, Miisliimanlar
acisindan son derece sikinti dogurmasina karsin, anlagsmadan asla taviz vermemistir. Bu,
Sosyal barigin korunmast i¢in Hz. Peygamber’in pratigidir.”

Yapilan bir barig antlagmasinin taraflar arasinda dogurdugu ilk etki ona vefa gosterilmesi
olmalidir. Bu ¢er¢evede yapilan antlagmalarin {i¢ temel sonu¢ dogurdugu ifade edilmistir. 1.
Zahirde antlagsmalarin sartlar1 ve maddeleri gecerli olacaktir; 2. Batinda hiyanet terk
edilecektir; 3. Karsilikli iliskilerde iyi niyete bagh davranis esas alinacaktir. Bu bakimdan
hakl1 bir sebebe dayanmaksizin antlagmalarin bozulmas1 Hz. peygamberin agir ithamlar
sebebiyle biiyiik giinahlardan sayilmustir.”' Dolayisiyla yapilan anlasmalarda her hal ve
sartta glivenin esas alinmasi gerekir. Glivenin tesis edilebilmesi i¢in de, ¢atigmadan
dogrudan etkilenmeyen tigiincii bir tarafin denetiminin saglanmasidir. S6z konusu hakem
konumundaki kisi, sivil kuruluslar veya devlet ve devletlerin de akdedilen anlagsmalarin
sonuna kadar gétiiriilmesi noktasinda miieyyidelerin de devrede olacag: bir tutuma ve giice
sahip olmalar1 gerekmektedir. Kur’an’in ¢atisma ¢oztimleri konusunda dikkat ¢ektigi husus;
taraflardan herhangi birisinin azgmlik gosterip sdzlesmeye riayet etmemesi durumunda,
haksiz olana kars1 haklinin yaninda savasilmasi bigimindedir.

2.3.Iktisadi Baris

Bireysel ve sosyal barigin hayat bulabilmesi i¢in toplum igerisinde iktisadi barigin da
saglanmasi esastir. Tabiattaki varliklarin, gerek siyasal egemenlik ve gerekse iktisadi/mali
olanin insanlar arasinda dogru paylasildig1 oranda baris igerisinde yasama imkani artar.
Kur’an’in ilk muhatabi olan Kureyslilere yapilan ¢agrida, sahip olduklar ticaretle emniyet
ve giivene kavustuklarinin ifade edilmis olmasi olduk¢a manidardir. “Su beytin rabbine
ibadet etsinler ki O, onlar1 agliktan korumak suretiyle, korkularindan kurtarmistir.”’* Cok
aciktir ki Kur’an’in bu yaklagimi, bireyin ya da toplumun barig ve esenlik i¢inde olmasinin
temel kosulu, iktisadi olarak insanlarin glivene kavusmalar: ile paralellik arzetmektedir.
Ayrica emniyet ve giiven i¢inde olmadan, iktisadi anlamda insanlar kendilerini glivende
hissetmeden de kendilerine ¢agrida bulunmanin ger¢ek¢i olmadigini, ya da Kur’an’in bdyle
bir yonteminin bulunmadiginin bilinmesi gerekmektedir.

Kur’an, Mekke’de iki hususu hedefleyerek miicadele yiiriitmiistiir. Birincisi, Mekke
toplumunda hakim toplumsal ve ekonomik esitsizlik, yukarida kisaca deginildigi gibi, Hz.
Peygamber’in genglik yillarinda i¢inde yer aldigir “Hilfu’l-Fudul” teskilati, temelde bu
ekonomik esitsizlige ve Mekke aristokratlarinin tekel olusturmalarina kars1 miicadele etme
esast lizerine kurulmustu. Digeri ise sirk veya toplumun boliinmiisliigliniin belirtisi olan ¢ok
tanricilik. Bunlar ayn1 madalyonun iki yiiziidiir. Insan irkinin temel birligini sadece bir olan
Allah saglayabilir. Zira insanlik hem O’nun mahluku, hem de O’nun kullar1 ve sonugcta da
sadece O’na kars1 sorumludurlar. Ekonomik esitsizlik 1srarla elestirilmistir. Maun Suresinde,

7% Bkz. ibn Hisam, es-Siyretu 'n-Nebeviyye, Daru ibn Kesir, III, 323-325.
! Bkz. Ahmet Yaman, a.y.
2 Bkz. 106, Kureys, 4.
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yetimin ve yoksulun gozetilmemesi, baska bir ifadeyle servetin tekel olusturulmasi, “dinin
yalanlanmas1” olarak ifade edilmistir. Hatta gosteris amaglh kilinan namaz, adeta Allah’la

alay olarak nitelenmis ve “yaziklar olsun!”” ifadesiyle siddetli bir tenkide tabi tutulmustur.

Mekke’de olusturulan somiirii diizeni, insanlarin kdlelestirilmesi, egemenlik ve
servet tekelciligi siddetle kinanmistir. Kur’an, bir yandan bencil, kat1 bir merhametsizlik ve
asir1 bir tiiketimle, diger yandan da ezici bir yoksulluk ve caresizlikle karakterize edilen
toplumlar su sekilde teshir etmektedir:

“Mal biriktirmek, kabirlerinizi ziyaret edinceye kadar sizleri oyaladi. Hayir!

Yakinda bileceksiniz; yine hayir, pek yakinda ¢ok iyi 6greneceksiniz.”’*

“Habire mal yigip sonra sayan, giybet eden ve devamli insanlarin hatasini bulmaya
calisan her fesat kisinin vay haline! Malinmin kendisini ebedi yasatacagini sanir. Hayir!
Andolsun ki o sahis Hutameye atilacaktir. Hutamenin ne oldugunu bilir misiniz? (bu

duygusuz, cimri insanlarin) kalbine isleyen Allah’n tutusturdugu bir atestir.””

Kur’an asla servet diismanlig1 yapmaz, ancak, yeryiiziiniin ve i¢indeki imkanlarin
insanlarin ve hatta biitiin canlilarin ortaklasa bir mekani oldugu i¢in, mevcut kaynak ve
imkanlarin da buna gore iilestirilmesi, paylastirilmasin1 da emretmektedir. Dolayisiyla
yeryiizli kaynag1 sadece insana ait degildir, yeryiiziinde hayat sahibi biitiin canli varliklara
aittir. Bitkilerin de bir sekilde canli olduklar1 kabul edildiginde onlarin da ayn1 kategoride
degerlendirilmeleri gerekmektedir. Bu nedenle mevcudatta yaratilmis haliyle canli, cansiz
zorunlu olmadik¢a korunmasi sart kosulmustur. Ve dogada insana sunulan nimet ve
imkandan da sadece ihtiyaci kadar tiiketebilme hakki taninmistir. Bunun digindaki her tiirli
kullanim israf olarak nitelenmis ve israf da haram olarak belirtilmistir. Bu gercevede
peygamber donemi miisliiman pratiginde savasta bile doganin tahribini yasaklayan temel
prensipler belirlenmistir. Bu nedenle doganin korunmasi da ilahi bir emir olarak telakki
edilmis ve “onlar egemen olduklarinda hars ve nesli tahrip ederler.”’® ifadesiyle buna riayet
etmeyen her bir uygulama ve davranigin; doganin ve toplumun fesadi olarak kabul edilmistir.
Islam mefkuresinin belki de en muhtesem yan1 hayatin tamaminin bir “emanet” olarak kabul
edilmesidir. Zira yasam icindekilerle birlikte tanridan insana bir emanettir. Kendisine tevdi
edilen bu emanetin kullanim hakki da emaneti veren tarafindan tesbit edilmistir. Islam
nokta-i nazarindan bakildiginda tabiatin tahribi ilahi emre isyandir. Sirf giic devsirmek ve
egemen olmak adina, dogal kaynaklarin gereginden fazla kullanilmasi ayni sekilde
yeryliziinde bozgunculuk ¢ikarmakla es anlamlidir. Onun i¢in Allah tarafindan emanet
edilen kaynaklarin, servetin, malin emanet sorumluluguyla gelecek nesillere birakilmasi da
bir bagka temel gerekliliktir. Insanlik hayata bdyle bakabilseydi; yani, tabiatta mevcut
kaynaklarin kullaniminda bir sorumlulukla hareket edebilseydi ve yasamin kisaligina kars1
bir baska ebedi hayatin mevcudiyetine gergekten inanarak uygulamada bulunsayd,

3 Bkz. 107, Maun, 1-7
102, Tekasiir, 1-4.
3104, Humeze, 1-7.
76 Bkz. 2, Bakara, 205.
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yeryiizlinde barisin tesisi daha kolay olacagi gibi, iktidar olma ugruna tarih boyunca bu kadar
biiylik felaketler de yaganmazdi.

Kur’an’in fert ve toplum olarak insana yonelttigi tenkitlerin nerdeyse tamami
servetle iligkilidir. Zira insanin en zayif noktalarindan birisi de onun mala olan
diiskiinliigiidiir.”” Bu ger¢evede ekonomik alanda Kur’an; mal kazanmanin bizatihi kendi
basina bir deger olmadigina isaret ederken, yukarida isaret edildigi gibi; serveti de bizatihi
kotii olarak kabul etmemistir.”® Sorun servetin nasil kazanildigi ve nasil kullanildigidir.
Sayet servet kotliye kullaniliyor ve daha yiice degerlere aracilik etmiyorsa bu durumda
hayatin asil amaci gibi algilanir ve serveti elde etme adina her yol miibah goriilmeye baslanir.
Kur’an bu durumu siddetle elestirir.

Kur’an’in servet ve mala iligkin temel vurgularindan su anlasilmaktadir ki; insanlar
mal ve miilklerini ger¢ekten kendi elleriyle kazanmis olsalar dahi, onun tasarrufunda sinirsiz
bir yetkiye sahip degillerdir. Dogada mevcut kaynaklarin kullaniminda bireysel yetenekler
nedeniyle kimileri daha ¢ok imkan sahibi olsa da, herkesin mevcut kaynaklarda belli bir paya
sahip olduklarini ve Kur’an’1n yetim/yoksul diye kisaca 6zetledigi, ama daha temelde farkli
diizeylerde herkesin bir sekilde bunda pay sahibi oldugunu vurgulamaktadir. Bu payin diiriist
bir sekilde verilmemesini de “dinin yalanlanmas1””® olarak belirtmistir. Hz. Peygamber’in
gonderildigi toplumda varlik sahipleri, servetlerinin kendilerine ait oldugu ve bunun
kullaniminin tek yetkilisi kendilerinin oldugu iddiasina karsin Kur’an; “Onlarin malinda
yoksulun ve muhtacin belli bir hakki vardir.”®® Prensibiyle bu iddiay1 red etmistir. Ayrica
Kur’an, Mekkelilere gercekten kendilerine ait olan serveti bile istedikleri gibi
harcayamayacaklarini belirtmistir. Ciinkii yoksulluk denizinde bolluk adalari olusamaz.®'
“Ben malim1 sOyle harcadim veya boyle yaptim diyerek insan, servetine dizgin
vurulamayacagmi mi1 sanir?”® Suayb peygamberin kavmi ona dedi ki: “Ey Suayb! Senin
namazin mi sana babalarimizin taptigindan veya mallarimizi diledigimiz gibi kullanmaktan
vazge¢memizi emrediyor.”® Bu nedenle Islami diisiincede miilkiyet hakki mesela Roma
hukukundaki miilkiyet anlayisindan farklidir. Roma hukukunda miilkiyet hakki “kullanmak
ve tiiketmektir. (jus utendi et abutendi) bu anlayis mal sahibine gercek bir “tanrisal hak”
tanir. Bu yaklasima gore, mal sahibi kendi “mal1” olani istedigi gibi tiiketme/yok etme
hakkina sahiptir. Boyle yaptig1 sirada toplumun en hayati ihtiyaglarina zarar verse dahi

. 84
kimse ona karisamaz.

Toplumsal adalet ve iktisadi barigin saglanabilmesinin yolu olarak Kur’an soyle bir

prensip belirler: “Servet sadece zenginler arasinda déniip dolasan bir tekel olmamalidir.”®

Islam, bunun kismi de olsa saglanabilmesinin yolu olarak “zekat” ve onunla birlikte “infak’1

" Adil Ciftci, Fazlurrahman ile Islam yeniden Diistinmek, Kitabiyat, Ankara, 2000, s, 233-234.
78 Fazlurrahman, Kur’an’da Ana Konular, s, 90.
7 Bkz. 107, Maun, 1.
8970, Mearic, 24-25.
81 Fazlurrahman, Kur’'an’da Ana Konular, Cev. Alparslan Agikgeng, Ankara Okulu, Ankara, 2000, s, 80-81.
%2 Bkz. 90, Beled, 5-6.
% Bkz. 11, Hud, 87.
Z: Roger Garaudy, Islam in Vadettikleri, Cev. Nezih Uzel, Piar yay. Ist. 1983, s, 77-78.
59, Hagsr, 7.
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emretmis, faizi de yasaklamistir. insan dogasinda mevcut olan tamahkarlik, cimrilik, sahip
oldugunu koruma i¢giidiisii ve benzeri kimi hususlarin varligindan hareketle, bunlar1 belli
Olgiiler dahilinde tutulmasi kosuluyla sorun teskil etmedigini, ancak bir biitiin olarak
bunlarm esiri gibi davranilmasi halinde bireyin bencillesebilecegini ve bu tiir bireylerden
miitesekkil bir toplumun da kendisi disinda herkesi dislayici, reddedici, gerekirse yok edici
bir anlayisa varirsa, o toplumun baris ve esenlige kavusma sansini kaybedecegine isaret
etmektedir. Onun i¢in Kur’an Miisliiman toplumunu “limmeten vasatan/asirtyya kagmayan
toplum” bi¢iminde nitelemistir. Yani insan dogasinda mevcut, mala ve miilke olan
diskiinliigii gergegiyle bir yaklasim sergilenmis, ancak sahip olmada ve tiiketmede hi¢ bir
sekilde asirtya kagmamasi gerektigini de 1srarla vurgulamistir.

Sonug

Kur’an’da igaret edilen tevhid ilkesi, yani Allah’mn birligi ve her tiirli sirkin reddi,
ayni zamanda yaraticinin da tekligi ve yaratilanlarin, sadece O’na kul olmalari ile birlikte
kendi aralarinda esitligini de ifade etmektedir. Bunun dogal bir sonucu olarak insanlar
arasinda kokli ayrimlar ve ugumlart da reddetmektedir. Fazlurrahman’in ifadesiyle; tevhid,
insanlarin temel esitligi gibi bir ahlaki neticeye gotiiriirse anlamli olur. Bu sonuca
gotlirmeyen tevhid sadece anlamsiz kalmayip, yalnizca ‘herhangi bir varlia tapmaya
gotiirtir.” Kur’an, ‘tek ilah ve tek insanlik’ yani “tevhid ve sosyoekonomik adaleti” birbirinin
tamamlayicisi olarak gérmektedir. Miisliimanlar agisindan durum ise; ekonomik konularda
adalet, siyasi alanda hakkaniyet ve toplumsal konularda da nezaketi esas almaktadir.®
“Barig” anlaminda olan Islam ve “baris¢1” anlamim ifade eden Miisliiman, yeryiiziinde
yasamin biitiin alanlarinda barisi tesisle miikellef kilinmistir. “yerytiziinde fitne kalmayinca
ve egemenlik biitiinliyle Allah’in oluncaya kadar miikatele edin.” emri, zulme karsi
baskaldir1 ve barigin tesisini zorunlu kilmaktadir. Tarih boyunca gonderilen biitiin elgilerin
ortak mesaj1 da esasen budur. Son mesaj olan Kur’an, bunu Hz. Peygamber’in sahsinda
somut bir toplum bi¢iminde drneklemistir. Hi¢ siiphesiz, Hz. Peygamber’in olusturmaya
calistigt baris toplumu, kendi doneminin ve kiiltiiriinlin biitiin 6gesini tagimakta idi. Bu
nedenle Peygamber’in yagsadigi donemde hayata gecirmeye calistig1 baris iklimi daha ziyade
belli prensipler lizerinden insa olmustur. Bunun &tesinde bir asr1 “saadet asr1” yalin bir sayg1
ve 6zlem ifadesinin disinda fazla bir anlam ifade etmemektedir. Yasamin biitiin alanlarinda
toplumda yasanan sosyal, siyasal ve iktisadi zuliimlere kars1 Kur’an’in getirdigi ¢6ziim Hz.
Peygamber’in pratiginde somutlagsmistir. Geldigi donemde gerek Mekke’de ve gerekse
Medine’de toplum igerisinde mevcut diigmanliklara son veren ve barisi tesis eden Hz.
Peygamber, barisi tesis ederken yukarida kisaca ifade edilen temel kriterler dogrultusunda
hareket etmistir. Kendisine iman ettiklerini sdyleyen Miisliman topluluklarin da
peygamberlerinin bu pratigini esas alarak hareket etmekle ylikiimliidiirler. Esasen Kur’an’in
barisin tesisinde belirledigi kriterler; insanligin ortaklasa sahip oldugu tecriibenin bir ifadesi
bi¢cimindedir. Bu nedenle Kur’an 6nce her bir kulun, Allah’tan bagka diger biitiin varliklara
ve diger egemen unsurlara karst 6zgiirliigiinii beyan etme ve kendi iradesiyle hareket

% Bkz. Adil Ciftci, Fazlurrahman ile Islam’1 Yeniden Diisiinmek, s, 249-250.
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edebilme imkanlarin1 esas almaktadir. Birey olarak varligini kanitladiktan sonra ortaklasa
yasamda da her bir bireye ayn1 haklarin taninmasi ilkesini esas alacaktir.

Toplumsal varlik olan insan, var oldugu giinden bu giine hayatini birlikte idame ettigi
diger insanlarla, toplumlar da diger toplumlarla veya devletler sair devletlerle siirekli
sorunlar yagamislar ve bundan sonra da yasayamaya devam edeceklerdir. Bu gerceklikten
hareket edildiginde yeryiiziinde sorunsuz ve savagsiz bir diinya diisiinmek olsa olsa
arzulanan bir diistince olur, ancak gergeklikten uzaktir. Kur’an da aynmi gerceklige isaret
etmekte ve insanlar, ya da toplumlar arasinda bas gosteren catigmalara karst ¢oziimler
tiretmektedir. Metin icerisinde kisaca ifade edildigi sekliyle toplumsal barisin insas1 igin esas
alinmas1 gereken bazi prensipler belirlenmistir. Bunlarin basinda yaratilista insanlarin
esitligi, hi¢ bir farkliligin insanlardan birisinin digerinden ontolojik olarak iistiin
kilamayacaginin bilinmesi, insanin esas itibariyle iistiin bir yaratilisa sahip oldugu ve bu
yaratilisa uygun bir sayginlikla kendisine muamele edilmesinin zorunlulugu; bunu
gerceklestirebilmek icin de mutlak anlamda adaletin egemen kilinmasi, devletin
kaynaklarmin hakc¢a boliigiilmesi, servette o toplumda yasayan herkesin hak sahibi
olduklarinin bilinciyle uygulamalarda bulunulmasidir. Biitiin bunlarla birlikte toplumda ya
da devletleler arasinda catisma/savas c¢ikmigsa tigiincii bir tarafin mutlak surette hakem
olarak kabul edilmesi ve “adalet” prensibince taraflarin buna riayet etmelerinin zorunlu
oldugunun kabul edilmesidir. Catisan taraflardan barisa yanagsmayana karsi ortak bir
hareketin gergeklestirilmesi ve baris1 kabul edinceye kadar miieyyide ve baskinin
olusturulmasi gibi temel bazi prensipler belirlenmistir.

Kur’an’1n belirledigi bu prensiplerin Hz. Peygamber’in hayatindaki uygulamalarinin,
bir orneklik teskil edildigi bilinciyle toplumsal barisin degerlendirilmesi esastir. Bu
cergevede “Medine vesikasi” tarihin en onemli belgelerinden birisi oldugu gibi, bu giin
Miisliiman cografyasinda yasanan kausun ¢oziimiinde de bir rehber islevini gérmelidir.
“Kendiniz i¢in istediginizi, kardesinizi icin de istemedikge mii’min olamazsiniz.”
Peygamber buyrugu dikkate alinabilseydi, barisa giden yolun tesisi daha rahat agilabilirdi.
Zira peygamber tarafindan belirlenen bu evrensel deger; yasamin biitiin alanlarinda; siyasal,
sosyal, kiiltlirel, iktisadi olanin paylagimini zorunlu kilmaktadir. Bireysel ve sosyal barigin
temel anahtar1 da burada saklidir. Dolayisiyla bu giin bir biitiin olarak Miisliimanlik
iddiasinda bulunan biitiin Miisliiman toplumlar, bu temel kriterler dogrultusunda kurumsal
ve toplumsal yapilanmalarini yeniden olusturmalidirlar. Bu giin, Miisliiman toplumlarin
icine girdikleri siddet girdabi, esitsizlik, yoksulluk, gelir adaletsizligi ve bunun sonucunda
Miisliiman cografyasinin savas alan1 haline gelmesinin temel nedenlerinden en dnemlisi,
yukarida kisaca ozetlenen ve Kur’an’da cergevesi ¢izilen bireysel ve sosyal barisin tesis
edilmemesinin bir sonucudur. Bu vahim durumdan kurtulabilmek adina, insanligin
olusturdugu ortak degerler esas alinirken, Kur’an’in da bu ¢ergeveye uygun bir ¢éziimii
belirlediginin goriilmesi ve bu esaslar gercevesinde yeni bir toplumsal sozlesmenin
olusturulmasi yasamsaldir
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